Det gnomiska uttrycket i Iliaden, Odysséen och Beowulf

av Victor Wahlstrom

Den dldsta litteraturen vi har tillgang till, vare sig det handlar om den mesopotamiska,
den egyptiska, den indiska, den judiska, den grekiska eller den fornnordiska, genom-
syras av viljan att 6verfora till en ny generation ett forrad av kunskap om vérlden, om
gudarna, om manskliga relationer, om de géllande vdrderingarna och om maénniskoli-
vets harda villkor. Ibland finns denna kunskapsbank bevarad i upptecknade ordspraks-
listor sdsom i Gamla Testamentets Ordsprdaksboken eller i den fornegyptiska Ptahho-
teps maximer. I andra fall kan man istdllet tala om gnomiska uttryck som dyker upp da
och dé i en berdttande text, antingen hos karaktdrerna eller hos berdttarrosten. I slutet
av Gilgamesh-eposets tionde bok trédffar hjidltekungen fran Uruk den ododlige
aldringen Utnapishtim, och Gilgamesh ber honom om hjélp att 6vervinna déden, men
den gamle forklarar att detta &r omojligt. Sedan foljer ett slags poetisk utliggning, en

larodikt om ménniskans grundldggande livsvillkor:

Nir gudarna skapade ménskligheten

stiftade de doden till ménniskornas 6de.

[...]

Miénniskans berommelse dr skor som vassen.

Den skone unge mannen, den vackra unga kvinnan
doden tar dem ndr livet dr som baést.

Ingen ser doden,

ingen skadar dodens ansikte,

ingen hor dodens rost.

Den besinningslosa doden hugger ner manskligheten.
Ibland bygger vi ett tempel,

ibland gor vi en boning.

men nér broderna drver det, delar de upp det.

Ibland rader splittring i landet,
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men sedan stiger floden och skoljer allting bort.
Trollslandorna flyger snabbt 6ver floden.
De lyfter sina ansikten mot solen.

Plostsligt finns dir ingenting." (Gil. X. 300-320)

I de avslutande raderna ser man hdr hur maxim-diktningen 6vergér i poetiskt uttryck
av hogsta rang. Bade i den klassiska grekiska litteraturen och den anglosaxiska poesin
finner man liknande allméngiltiga pastdenden om maénniskans livsvillkor; ibland korta
och ibland langa; ibland ganska triviala och ibland utsokt poetiska. Grekerna kallade
detta slags uttalande for yvwun och det dr min avsikt att hir ge en 6versikt av det
gnomiska uttrycket sa som det framkommer i Iliaden, Odysséen och Beowulf-eposet,
samt att jamfora dem d& jag hoppas att en undersokning av dessa uttryck kan ge en
okad forstaelse for det speciella poetiska tonldge som dessa gamla texter dger och vari
deras estetiska vdarde bestar.

I denna artikel fragar jag mig saledes forst och framst ifall det finns nagra sldende
likheter och skillnader mellan Homeros bada epos och Beowulf-eposet rorande vilka
teman de gnomiska uttrycken behandlar samt i vilken kontext de star. Denna fraga
kommer att behandlas i sjdlva analysen. Som avslutning kommer jag att reflektera 6ver
hur man kan forsta det estetiska viardet hos det gnomiska uttrycket i Homeros epos
och i Beowulf.

En forforstéelse for innehallet i Homeros bada epos forutsétts hiar hos lasaren men jag
vill ddremot sdga nagot om handlingen i Beowulf, d& denna inte nodvandigtvis &r lika
bekant. Beowulf-eposet dr det édldsta storre verket pa anglosaxiska och nedtecknades
nagon gang under medeltiden i England, men handlingen utspelar sig inte dédr utan i
vad som idag dr Danmark och sddra Sverige. Danakungen Hrothgars maiktiga hall

Heorot hemsoks sedan en tid av en blodtorstig varelse vid namn Grendel och ingen har

1. Overs. Warring & Kantola.

AIGIS 19,2 2



féormatt std emot honom. P& andra sidan havet bor geat-folket® under kung Hygelac och
hérifrin kommer hjidlten Beowulf till Hrothgars undséttning och erbjuder sig att
besegra Grendel. Efter att Beowulf i strid ha slitit av Grendels arm och fist den som en
trofé i hallen kommer dock ett virre monster till hallen, ndmligen Grendels moder.
Beowulf och hans krigare foljer hennes fotspar till en sjé pa vars botten modern har sitt
ndste. Hjdlten dyker ner, besegrar henne och hittar dér &ven Grendels doda kropp.
Beowulf hyllas av danerna for sina bedrifter och belonas rikligt. Darefter far han till-

baka till sitt eget land, dédr han efter en tid blir Hygelacs eftertrddare som kung.

En dag, flera ar senare, hittar en man en gammal skatt i en gravhég och en drake
som vaktar skatten stors och far ut for att sprida eld och d6d. Beowulf, som vid det hir
laget dr en alderstigen man, forstar att han inte kommer att 6verleva en strid mot
denne tredje 6vernaturlige fiende men véljer &nda att dra ut och séka upp den i dess
hala. Tillsammans med den unge Wiglaf besegrar Beowulf draken men dor av sina sar
efter att ha sett de véldiga rikedomar som draken vakade 6ver. Verket slutar med
Beowulfs begravning och illavarslande spadomar om hur det nu forsvagade och kun-

galosa geat-folket kommer att angripas och hérjas av svearna.

Terminologi och definition
For att undersokningen ska fungera behover jag pa nagot vis definiera ordet gnom och
forklara vad jag menar med det ‘gnomiska uttrycket! Soker man pa ‘gnome’ och

‘enomic’ i New Princeton Encyclopedia of Poetry and Poetics s kan man lasa foljande:

GNOMIC POETRY. A gnome is a "short pithy statement of a general truth; a proverb,
maxim, aphorism, or apothegm" {OED). The name "g." was first applied to a group of
Gr. poets who flourished in the 6th c. B.C,, incl. Theognis, Solon, Phocylides, and
Simonides of Amorgos. But ancient Egyptian, Chinese, and Sanskrit lits. all attest to
the long-standing and widespread popularity of the gnome. In the West, the first
recorded Germanic gnome is given by us: "Women must weep and men remember."
Old Ir. provides an example in The Instructions of King Gormac MacAirt and ON a
particularly interesting one in the Havamal [...]. The popularity of gnomes among the

Germanic peoples is also shown by the two OE collections, the Cotton and the Exeter

2.  Folket som Beowulf och hans mén tillhor kallas for geatas, alternativt weder-geatas och sce-geatas.
Jag viljer hir att Oversitta detta med geat-folket for att undvika att ta stéllning i en lang och kom-
plicerad debatt om var och niér dessa bor placeras realhistoriskt. For en kortfattad men gedigen
genomgang av denna fraga, jmf. Lovén (2019).
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gnomes. G. p. Was later cultivated in England by Francis Quarles (Emblems, 1633)
and in France by Gui de Pibras, whose Quatrains (1574) were a direct imitation of the
g. poets and very successful [...]. °

En gnom ar hér alltsd ett kdrnfullt uttalande om en allmént accepterad sanning. Slar
man upp yvwun i Pocket Oxford Classical Greek Dictionary sa finner man att oversitt-
ningarna dr manga: ‘mind, ‘understanding, ‘reason; ‘judgement; ‘opinion; ‘persuasion,
‘discretion, ‘resolution, ‘purpose, ‘wish, ‘intention, ‘sentence, ‘truism, ‘advice’ samt
‘proposal’. Denis Michael Searby (1998:13) upplyser oss om att inneboérden av ordet
yvopn forindrades med tiden fran att betyda ‘tanke, ‘kdnnetecken’ eller ‘vig till
kunskap’ till att f& en teknisk betydelse inom retoriken.* Dirfor dr det inte forvadnande
att man finner den mest kdnda definitionen av ordet i Aristoteles Retoriken. I andra
boken dgnar han hela kapitel 21 & gnomer och inleder bl.a. med foljande generella

definition:

"Eori & 7 yvoun amopavais, o0 pévror ovTe mepl TV kad€kaoTov, 0LOV
motos Tis Ipikparns, aAha ka@olov, oUTe TepL TAVTWY, olov 0TL TO €00V TQ
KapmAw évavTiov, GAAG Tepl Sowy al mpdets elol, kal aipeTa 7} PpevkTd éoTL

mpos 10 mparTew [...].°(Arist. Rh. 2.21)

(En gnom é&r ett pastdende som inte uttrycker det sdrskilda, t.ex. vilken
slags man Ifikrates &r, utan det generella; och inte varje typ av allméangiltig-
het, t.ex. att en rét linje &r motsatsen till en bojd linje, utan endast den typ
som berdr giarningar, och som kan véljas eller undvikas med avseende pa

dessa.)

3. Preminger, Brogan & Warnke (1993) 479. OED = Oxford English Dictionary. G= gnomic, Old Ir. =
Old Irish. ON = OIld Norse. OE = Old English. Lits = literatures. For en djupare utredning av be-
greppet och av dess poetiska uttryck i t.ex. fornnordiska och keltisk-spréakiga killor, jmf. Chadwick
& Chadwick (1932), s. 377-403.

4.  Searby (1998) 13. Searby anvénder orden ‘thought) ‘token’ och ‘means of knowing’

5. Alla 6versittningar i denna artikel 4r mina egna om inte annat anges. Eftersom artikeln behandlar
det estetiska virdet hos det gnomiska uttrycket har jag valt att forsoka bevara nagot av originalets
skonhet hellre &@n att ligga sa grammatiskt nédra originaltexten som majligt.
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Dirpa foljer en négot invecklad utredning om olika slags maximer, som antingen kan
vara rena gnomer eller ocksd gnomer som sitter ihop med en forklarande fras som
Aristoteles kallar for entymem, varmed han menar ett pastdende med en underforstadd
premiss. Han illustrerar denna skillnad med tva citat fran Euripides. “Det finns ingen
ménniska som é&r fri” &r en ‘ren’ gnom, men tillsammans med den foérklarande frasen
“ty hon dr underkastad antingen pengar eller slumpen” blir det en gnom med en forkla-
rande entymem. Varken denna distinktion eller de andra utldggningar rorande olika
slags gnomer som Aristoteles sedan gir in pa har nagot storre intresse for denna
studie. Jag kommer heller inte att utga ifran Aristoteles idé om att en gnom nodvén-
digtvis méste handla om ménskliga handlingar och inte om t.ex. naturfenomen, da
detta, som kommer att visa sig, utesluter ménga gnomiska uttryck ur den anglosaxiska
traditionen. Jag foljer hdr exempelvis H. M. Chadwick & N. K. Chadwick, som delar in
det gnomiska uttrycket i tva grupper: den som foljer Aristoteles definition (Typ 1), och
den som inte gor det (Typ 2), for att sedan konstatera att de allra flesta gnomerna i
Homeros bada epos tillhor just typ 2. Forfattarna ndmner dock att Beowulf-eposet har
ett stort antal gnomer av typ 1, &ven om det inte saknas sldende exempel som uttalar

sig om déden och 6det.°

Min avsikt &r att anvdnda begreppen ‘gnom’ och ‘maxim’ i bred bemarkelse for att inte
utesluta intressanta exempel hos Homeros och i Beowulf enbart darfor att de faller
utanfor gnom-begreppet i en tekniskt sndv bemarkelse. Studier som undersoker den
gnomisk-poetiska traditionen verkar dessutom relativt eniga om att en snév definition
inte har nagon storre praktiskt nytta. Thomas D. Hill skriver i sin artikel “Wise words:
Old English sapiential poetry” foljande: “Terms such as ‘proverb; ‘gnome; ‘maxim, or
‘sentence’ are often used indistinguishably and the distinction between ‘sapiential’ and
more generally ‘moralistic’ poetry is essentially a judgement call”’

Likasa laser man hos Carolyne Larrington att “Gnome’ and ‘Maxim’ are more-or-
less interchangable in meaning”® Hon dr dock noggrann med att understryka att det

finns en viktig skillnad mellan vad hon kallar ‘a proverb; d.v.s. ett ordsprak och en

6. Chadwick & Chadwick (1932) 378-379.
7. Hill (2005) 166-67.
8.  Larrington (1993) 5.
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gnom/maxim. Medan ett ordsprak &r ett uttalande om nagot universellt som nédvén-
digtvis anvénds eller har anvénts regelbundet i ett samhdlle, dr en gnom eller en maxim
ett enskilt uttalande om négot allméngiltigt som alltsé generellt inte brukas av gemene
man. Searby menar att gnomer i strikt bemaérkelse dr didaktiska och uppmanande men
att man ofta anvénder ordet i en vidare bemaérkelse dn s, samt att gnomer ar direkta
uttalanden, d.v.s. att den ofta forekommande forklaringen att “X sade fdljande” inte

skall riknas som en del av sjilva gnomen.’

I min undersokning kommer jag att utga ifran premissen att det gnomiska uttrycket
kan sté sjélvstdndigt utan att bli obegripligt och att det pa nagot sitt maste uttala sig
om maénniskans livsvillkor. Jag kommer inte att utesluta gnomer med motiveringen att
de inte &r didaktiska och heller inte rycka ut dem ur sin narrativa ram i de fall jag anser
att kontexten i beréttelsen &r essentiell for forstaelsen och den estetiska vérderingen av
gnomerna. Jag kommer dessutom ofta att foredra att tala om ‘gnomiska uttryck’ just
for att fortydliga den breda bemiérkelsen av gnom-konceptet. Daremot kommer jag att
utesluta vissa gnom-liknande uttryck som jag alltsd inte vill kalla f6r gnomiska och som

jag déarfor nu kommer att ga igenom.

Det forsta exemplet dr vad man kan kalla for den osjédlvstédndiga viarderande kom-
mentaren och forekommer framfor allt i Beowulf. Redan péa rad 11, nér berittaren

»
!

kommenterar vilken god konung den gamle Scyld Scefing var: “paet wees god cyning
Detta utrop dr inte gnomiskt eftersom det inte uttrycker vad en god konung ar utan
endast syftar tillbaka pa en beskrivning och ddrmed inte kan sta sjalvstandigt. Skulle
det ddremot statt “En god konung delar ut ringar” sa hade jag rédknat det som ett gno-
miskt uttryck. I Odysséens nionde bok, nar Odysseus berdttar for fajakerna hur han
kom till cyklopernas 6, nimner han att han forde med sig ett vin som Apollonprésten
Maron hade givit honom, och att nér detta vin férbereddes doftade det himmelskt gott.
Sedan tilligger han: 707 dv ot Tow dmoayéabar dpilov fev (Od. 9. 211) (“Da skulle sann-

»
!

erligen ingen vilja bli utan [vin]!”)." Inte heller detta pastidende kan std sjilvstindigt.

Hade det ddremot statt “Ty ingen vill bli utan vin”, sa hade saken varit annorlunda.

9. Searby (1998) 14.

10. Nar det giller lliaden och Odysséen brukar jag Paul Bazans (1923) respektive Victor Bérards (1967)
kommenterade utgévor i Budé-serien och for citat ur Beowulf-eposet anvinder jag mig av Bruce
Mitchells och Fred C. Robinsons kommenterade utgava fran 1998.
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Inget av dessa uttryck blir begripliga om man tar ut dem ur texten. Detsamma
géller kommenterande eller retoriska fragor som den Menelaos stéller ndr han berdttar
om sina svarigheter i Egypten: 7is yap «’eivakio mapa kntet kowunbein (Od. 4. 443) (“Ty
vem skulle ldgga sig ner bredvid havsodjur?”). En mening som “Ingen vill lagga sig
bredvid havsodjur” hade dock varit ett gnomiskt uttryck, om &n ett lite méarkligt och
svarplacerat sadant.

Langre fram kommer jag att behandla gnomiska uttryck som ror gudarnas natur,
och jag gor detta eftersom texterna skapats i en historisk kontext som forutsatte att
gudarna eller Gud aktivt paverkade ménniskornas viarld och deras livsvillkor. Ddaremot
riaknar jag inte som gnomiskt ett uttalande om de Elyseiska félten som det fdljande,
som visserligen uttalar sig om en gudalik plats men som i sig inte paverkar ménniskans
livsvillkor: 77 wep pniotn BioTn méker avpwmolaiy’ | 0V videTds, 0VT AP YELUWY TOAVS
otTe moTouBpos (Od. 4. 565-66) ("dér livet dr ldttast for manniskan; dér finns det
varken sno, vinterstormar eller dska”).

Det rédcker heller inte med att beskriva en specifik guds egenskaper, t.ex. att Zeus
ar gisternas och de skyddssékandes himnare." Detta #r inget mer 4n en identifikation
och sdger enligt mig inte tillrdckligt mycket om relationen mellan ménniskor och gudar
for att rdknas som ett gnomiskt uttryck. En annan typ av gnom-liknande uttalanden
som jag inte kommer att inkludera i min undersokning dr uppmaningar. De vélbekanta
delfiska maximerna yv®0: cavTov och undév ayav ("Kénn dig sjalv’, resp. “Ingenting i
overmatt”) skulle darfor i denna studie inte rdknas som gnomiska uttryck. Undantaget
dr om uppmaningen sa att sdga sitter ihop med ett pastdende av gnomisk karaktér, och

da kommer jag att understryka sjdlva gnomen.

I sin avhandling Aristotle in the Greek gnomological tradition (1998) skriver Searby
(28-30) att de gamla grekerna i allménhet och deras diktare i synnerhet hade en
forkarlek for allméngiltiga utsagor om méanniskans livsvillkor och dessa blev med tiden
en naturlig del av utbildningsmaterialet.”” Dessa generella pastdenden ir ett framtri-
dande element redan i den tidiga grekiska poesin. I Hesiodos didaktiska Verk och

dagar, vars avsikt sa att sdga dr att undervisa ménniskor om en vardefull kunskapstra-

11. “Zevs §émmnuntwp ikeTawy 1e elvww 1€’ (Od. 9. 270).
12. Searby (1998) 28-30.
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dition, finner man flera gnomiska uttryck. I sin studie Los ordculos y Hesiodo: poesia
oral mdntica y gnomica griegas (1986) betonar José A. Fernidndez Delgado likheten
mellan & ena sidan Hesiodos och de manga citat fran oraklet i Delphi som man finner
hos ett flertal grekiska forfattare och, a andra sidan, poeter som Solon och Theognis,
men &ven hos tragediforfattarna och hos filosofer som Parmenides och Empedokles.
Fernandez Delgado ser det som en gnomisk muntlig tradition som rimligtvis foregick
Hesiodos och bygger pa den grekiska kulturens mest grundlédggande religiosa forestill-
ningar. Likheterna vad géller den korthuggna, lakoniska och pregnanta stilen hos det
gnomiska uttrycket savdl i Hesiodos som hos senare diktare kommer sig, enligt hans
tes, av ett gemensamt ursprung i en éldre folklig muntlig tradition karaktdriserad av

ordstdv och gator. Detta kan dock knappast ses som mer dn en kvalificerad gissning.

Aven i den anglosaxiska litteraturen dr det i hogsta grad relevant att tala om ett
gnomiskt uttryck. R.D. Fulk och Christopher M. Cain talar om “the pervasiveness of
the gnomic mode, which inspires greater or lesser passages in the entire gamut of Old
English writings, from homilies to Beowulf”.’> Den anglosaxiska litteraturen har flera
exempel pa ren visdomslitteratur, d.v.s. samlingar av maximer. Hit hor t.ex. de s.k.
Maxims I (dven kallad Exeter Maxims och Gnomic Verses) och Maxims II (Cotton

Maxims).

Jag 6vergar nu till att analysera de gnomiska uttryck jag har identifierat i Iliaden, Odys-
séen och Beowulf-eposet. Jag delar upp analysen i fem kapitel utifrdn de olika teman
som de behandlar. Denna uppdelning skall forstds som en pragmatisk 16sning. Jag é&r
medveten om att den inte alltid dr helt lyckad, d& somliga gnomer uttalar sig om flera
amnen och darfor skulle passa in under flera kategorier. Istéllet for att ga igenom de tre
texterna en efter en har jag valt att blanda citaten for att underlédtta jamforelsen och

enklare kunna ta upp de olika teman som de behandlar.

13. Fulk & Cain (2003) 166.
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Om darskap, visdom, lycka och olycka

Under den forsta kategorien har jag valt att placera alla de generella pastdenden som
ror darskap och visdom men @ven de som behandlar lycka och olycka i en bred bemar-
kelse, d.v.s. det som rdknas som gott eller ont i livet. Jag har aven inkluderat nagra
gnomer som dr sarskilt svarplacerade, da de uttrycker sig virderande om nagot speci-
fikt, t.ex. drommar, mat och s6mn, eller ocksd om ménniskan i allménhet. Jag inleder

dock med tva gnomiska uttryck som beskriver darskap.

I Odysséens attonde bok blir Odysseus provocerad av en ung fajaker som insinuerar
att han nog inte duger mycket till som idrottsman da han sékert inte ar ndgot annat &n
en handelsman; en fruktansvird férolampning fér en man som Odysseus. Han reser sig
darfor, plockar upp en diskus och kastar den lingre &n alla andra. Han utmanar dér-
efter alla de unga fajakerna att forsoka kasta lika langt, eller forsoka maita sig med
honom i brottning, boxning eller 16pning, men gor dock ett undantag: han vill inte

utmana sin vird Laodamas, och tilldgger forklarande:

appwy Om Ketwos ye kal oVTIOavos TENEL AVTIP,
8s Tis Eewwodokw épida mpodépnTar aéOAwy

dMpw év aAXodamd” €0 8’adTod mavTa kohovet. (Od. 8. 209-11)

(Daraktig och usel d4r den man som utmanar sin vérd till tavlan i ett fram-

mande land. Han forstor bara allting for sig sjélv.)

Nagot tidigare har Odysseus suttit som en okdnd framling i kung Alkinoos hall och
beréttat hur han kommit till palatset. Hjdlten beréttar hur han kastats upp som skepps-
bruten och hur han métt kungens dotter Nausikaa pa stranden. Han ndmner att han
tog henne for en gudinna och att hon visade prov pa ett ovanligt forstdnd for sin unga
alder. Sedan tilldgger han: aiel yap e vewtepor appadéovaiy (Od. 7. 294) (“Ty det hor
ungdomen till att bete sig daraktigt”). Pa detta tema, att ungdomar &r déraktiga hittar
man ytterligare ett gnomiskt uttryck i Odysséens tredje bok. Telemachos har just anldnt
till Pylos och kénner sig nervos for att ga fram till gamle kung Nestor. Nar Pallas

Athena, forkldadd till Mentor, uppmanar honom att inte vara forskréackt, svarar Telema-
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chos att han inte vet vad han skall siga och tilligger: “aidcs &8'ad véov dvdpa yepaiTepov
éfepéeabar” (Od. 3. 24) (“En ung man blygs for att utfriga en som ir dldre”). Alla tre
gnomerna &r ett siatt for karaktdrerna att avsluta ett resonemang och forklara sitt
uppsat for att inte bli missforstadda. Som vi ska se &r detta den vanligaste typen av det

gnomiska uttrycket i alla de tre eposen.

Vad giller darskapens motsats finner man ocksa ett antal maximer. I bdrjan av
Beowulf-eposet finner man ett gnomiskt uttryck rorande vad som é&r gott beteende och,
precis som i citaten ur Odysséen, hur relationen mellan gammal och ung bor vara.
Eposet borjar med en beskrivning av kung Hrothgars anfader Scyld Scefing och hans

eftertradare Beow, som pa alla sétt var fortréffliga kungar. Sedan lagger berittaren till:

Swa sceal geong guma gode gewyrcean,
fromum feohgiftum on feeder bearme,
peet hine on ylde eft gewunigen
wilgesipas, ponne wig cume,

leode geleesten; lofdeedum sceal

in meegpa gehweere man gepeon. (Beo. 20-25)

(P& sa sétt bor en ung man utféra goda giarningar och ge rika gdvor medan
han star under sin faders beskydd, sd att, ndr han har &ldern inne, hans
kamrater stannar hos honom och folket hjialper honom nir kriget kommer.

Lovvidrda girningar vinner &ra bland alla folk.)

Hér syns direkt ett typiskt sdrdrag for det gnomiska uttrycket pa anglosaxiska,
néamligen vad vi kan kalla for ‘sceal-konstruktionen’ Detta hjédlpverb, givetvis besldktat
med bédde engelskans ‘shall’ och svenskans ‘skall; ligger semantiskt tillsammans med
den néstan lika vanliga ‘bid-konstruktionen’ nagonstans mellan ‘4r’ ‘skall vara, ‘b6r’ och
‘maste vara’ I detta fall 4r det som vi ser berdttarrosten som tydliggér handlingen for
sin publik och férklarar hur de bor forstd och virdera det som hinder och sigs. Aven

detta &r ett grundldggande kdnnetecken for det gnomiska uttrycket och aterkommer i

AIGIS 19,2 10



de tre verken genom hela analysen. Lite langre fram anldnder Beowulf till Danmark for
att hjdlpa kung Hrothgar med sin skara krigare. Han mots av en vaktpost som ber att fa
veta vilka de nyanlédnda &r och vad de har for drende i Hrothgars rike. Han avslutar sitt
tal med att fdlla ett allméngiltigt uttalande om hur en férnuftig och omddmesgill man

bor bete sig och aterigen ser vi hér ‘sceal-konstruktionen’:

eghweepres sceal
scearp scyldwiga gescad witan,

worda ond worca, se pe wel penced. (Beo. 286-289)

(En skarp skoldkrigare, som tdnker vél, skall veta hur man skiljer mellan

tva ting: ord och handling.)

John M. Hill kommenterar att denna maxim &r ett sidtt for vakten att avsluta
ordvéxlingen. Beowulf har sa att sdga inget sétt att svara pa denna gnom. Samtidigt &r
uttrycket sa neutralt att vakten inte lovar nagon hjilp eller ndgot stod innan han har
fragat sin kung om lov eller forsikrat sig om Beowulfs goda intensioner." Thomas D.
Hill forklarar att denna maxim tillhor vad han kallar “the ‘words and works’ topos” som
ar ett utbrett motiv i medeltida kristna texter bade pa latin och anglosaxiska. Han
anmadrker @ven att maximen inte tillfor ndgot ur en narrativ synvinkel, d.v.s. som skulle
fa beridttelsen att skrida framat. Snarare tjdnar den till att ge kustvakten en viss
‘gravitas’ “He ‘adorns’ his consent with a wise saying”'® Larrington haller dock inte
med om att gnomerna i Beowulf inte tillféor nagot ur ett berdttartekniskt perspektiv
utan menar tviartom att dessa ér centrala for hur berittelsen fors framat men ocksa for

hur publiken skall tolka det som hénder och sédgs:

The poet of Beowulf uses gnomes to begin, conclude, and to punctuate various narrat-
ive units. The contrasting themes of youth and age, wisdom and strength are thrown
into relief by gnomic observations, and these in turn serve to illuminate the ethical

14. Hill, J.M. (2008) 259.
15. Hill, T.D. (2005) 170-71.
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patterns of right and wrong. They impart an inevitability to the development of the
plot, and reinforce the reality of the world of the poem for the audience of a later
time."

I samma scen ddar Odysseus moter Alkinoos och forklarar hur det kommer sig att han
nu befinner sig i dennes palats, kommer han fram till en kénslig punkt. Det hela géller
det faktum att den unga Nausikaa, som har hittat honom naken pa stranden, har funnit
det battre att de inte skall ga in i staden tillsammans d& detta skulle fa folk att borja
prata. Odysseus forklarar for fadern att det var han som foreslog detta d& han inte ville
forarga Alkinoos genom att komma in i staden vid hennes sida och han tilldgger:
dva(nioL yap Teipév éml yBovi GON’ avbpwmwy (Od. 7. 307) (“Ty snarstuckna dr vi,
minniskoslédktet pa jorden”). Det dr hdr viktigt att komma ihég hur sexuellt laddad hela
denna sekvens av Odysséen dr och vilken spanning som finns mellan den ogifta dottern,
den okdnde mannen och den undrande fadern. Med sitt svar visar Alkinoos vilken
godhjartad, réttvis och civiliserad hérskare han dr. Han svarar att hans hjéarta aldrig
fylls av vrede utan anledning och bygger upp detta med en variant pa en vélkénd delfisk
gnom: aueivw 6 alowwa mavta (Od. 7. 310) (“Mattfullhet i allt dr béttre”). Exakt samma
maxim dyker faktiskt upp senare i eposet, ndr Menelaos forsdkrar Telemachos att han
inte tdnker halla honom kvar i Sparta langre &n han sjélv vill, men hér lagger kungen av

Sparta till en forklarande kommentar:

9 ’ 9 £l 14
apeivw 0’ alotpa TavTa.
Ol ’ ) s e ) B *A ’
Loov ToL kakov €a8’, 0s T ovk €férovTa véeoal
~ b ’ \ e 9 ’ ’
Eelvov émoTpivel kal 8s é0oUUEVOY KaTEPUKEL.

Xp1 E€tvov mapedvTa Gihely, é0élovTa 8¢ mépmew. (Od. 15. 71-74)

(Méttfullhet i allt &r béttre. Det dr lika daligt att jakta den gést som inte vill
gd som det ar att halla kvar den gést som ar otalig att ge sig av. Man maste
visa gdstvianlighet mot dem som é&r nérvarande och slédppa ivig dem som

vill ge sig av.)

16. Larrington (1993) 217.
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Steve Reece skriver att detta uttryck i hogsta grad 4r dubbeltydigt. A ena sidan #r det “a

»17
’

proverbial expression of proper conduct for a host”,’”” men & andra sidan &r uttrycket

djupt ironiskt i sitt sammanhang:

[...] for the hospitality that Telemachos receives in Sparta is not “in due measure”
(aloipa). [...] Menelaus has “detained” [...] him despite his expressed “eagerness to
leave” [...]. Even Menelaus’ garrulity here, which is accentuated by [his] excessively
long and trite speech, is an ironic contrast to his professed intention to expedite
Telemachos’ return [...]."8

I Iliaden stoter vi pa en liknande gnom nidr Odysseus och Ajas pad uppdrag av
Agamemnon besoker Achilles i dennes talt for att ldgga fram ett generdst erbjudande
for att han ska komma tillbaks till armén. Odysseus haller ett ldngt tal om varfor
hjélten borde svilja sin stolthet och citerar dennes fader Peleus som skall ha sagt till
Achilles att han bor stilla sitt stolta hjdrta, “pthodppoaivn yap apeivwr” (1. 9. 256) (“Ty
godmodighet dr bédttre”). Ddr finns dven en scen didr Poseidon just har formulerat ett
hdtskt meddelande for Iris som han vill att hon skall féra upp till Zeus, men Iris later
honom d& forsiktigt forsta att uppstudsighet emot gudarnas herre nog inte ar ratt vig
att folja och hon underbygger sitt argument med den diplomatiska gnomen: “o7rpemTal
pev Te Pppéves écOAv” (Il. 15. 203) (“Bojbara dr de ddlas sinnen”). P4 detta svarar dé
jordskakaren med en annan maxim som har samma “X ar en god sak”-struktur som vi
sett tidigare. Han séger ndmligen: “écONov kal 70 TéTvkTaL, 0T dyyelos aioiua €idfi” (Il.
15. 207) (“Det ar en god sak att en budbérare vet det rétta”). Tidigare i Iliaden upplyser
Nestor den unge Patroklos om att “ayafn 6¢ mapaipacis éorw éraipov” ** (Il. 11. 793)

(“En god sak dr uppmuntran fran en vin”).

17. Reece (1993) 93.

18. Ibid.

19. Samma formulering dyker upp senare i eposet nir trojanerna har stor framgéng pa slagfiltet. Pa-
troklos, som skoéter om Eurypylos sar, star inte ut med att se hur grekerna slas tillbaka och beslutar
sig for att forsoka overtyga Achilles att atervédnda till striden. Patroklos intalar sig sjdlv att kanske en

gud kommer att bistd honom i detta och tilldgger sedan: “ayafn 8¢ mapaipacis éorw éTaipov” (Il. 15.
404).
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Aven Beowulf-eposet bjuder pad maximer som forklarar vad som #r det basta for
maénniskan, men fokus ligger hér &ven pa betydelsen av erfarenhet. Beowulf och hans
mén har hér fatt generdsa géavor av Hrothgar for att ha dodat Grendel och de far dven
ett slags mansbot for den krigare i Beowulfs folje som monstret dodat. D& kommen-

terar berittaren:

Metod eallum weold
gumena cynnes, swa he nu git ded.
Forpan bid andgit eeghweer selest,
ferhdes forepanc. Fela sceal gebidan
leofes ond labes  se pe longe her

on dyssum windagum  worolde bruced. (Beo. 1060-1065)

(Skaparen styrde manniskoslédktet fullstdndigt da, sasom han gor det annu.
Darfor ar vishet 6verallt det basta; forutseende tankar. Mycket far den vara
med om, bade av vilgang och ofird, som ldnge far leva i denna varld av

modosamma dagar.)

Hér sammanflyter alltsé tre maximer till ett sammansatt gnomiskt uttryck; den forsta
patalar Guds nédrvaro och makt pa jorden, den andra, som pa ett inte helt sjéalvklart sétt
star i ett kausalt forhallande till den forsta, beror vishetens fortrifflighet, och den
tredje maximen gar vidare och fastslar att denna vishet inte kan uppnas utan att man

har upplevt manga médosamma dagar i vérlden.

Som vi sett dr nagra av de gnomiska uttrycken rérande visdom konstruerade enligt ett
virderande monster (“X dr det basta”, eller “Ingenting &r bédttre dn Y”), och i det
foljande kommer vi att se manga liknande exempel fastdn perspektivet dr det omvianda.
Maénga maximer ligger alltsa ndgonstans pa den flytande griansen mellan vad som utgor
olycka och vad ett klokt och rimligt beteende bestdr i. Detta giller t.ex. f6ljande gnom
ur elfte boken i Odysséen dar Agamemnon i dodsriket fragar Odysseus om han vet var

Orestes ar, och denne, d& han svarar att han inte vet nadgonting alls om Agamemnons
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son, tilligger: “kakov & dveuwdAia Balew” (Od. 11. 464) (“Det dr daligt att lita
munvédret ga”).

Ett liknande gnomiskt uttryck dyker upp nér Aeneas talar med Achilles i Iliadens
tjugonde bok: oTpemrTn 8¢ yAdoo’ éoTi BpoTdw, mohées 8’€vt pbbor | mavTolol, éméwy O¢
moAVs vopos €vfa kal €évba (Il. 20. 248) (“Smidig 4r en minniskas tunga, och pd den
finns manga ord och dess betesfilt &r brett bade pa den ena och den andra sidan”).
Staende for sig sjédlv blir denna gnom svar att forstd, men av det som foljer forstar man
att Aeneas menar att de tva skulle kunna sta och foroldmpa varandra linge da tungan
ar ett betesfalt dir manga ord kan vdxa upp, men att det dr battre om de helt enkelt

borjar kimpa mot varandra utan ytterligare ordvéxling.

I en maxim ur Odysséen ges vi en bild av hur eldndigt livet som en kringirrande tiggare
kunde vara. Den éterfinns i scenen dar Odysseus, i rollen som en tiggare och framling,

har atervént till Ithaka och sitter och pratar med den trogne herden Eumaios:

TAAYKTOTVYNS 80K €0TL KakwTEPOY AANO BpoToloty’
b E194 b 9 ’ \ \ 4 29/
aAN’€vek’0DNOuEVNS YaT TPOS Kaka K1OE EXOVOLY

avépes, ov Tw’ tknTal aAn kat ipa kat aiyos. (Od. 15. 343)

(Ingenting vérre finns det for ménniskan &n det hemlosa irrandet; mén far
utstd onda besvir for den fordomda magens skull ndr de drabbas av hem-

loshet, ofdard och eldnde.)

Just vilken olycka hungern innebdr aterkommer lite lingre fram i berdttelsen nér
Eumaios och Odysseus gar till palatset dédr friarna befinner sig, och herden varnar
hjalten for att dessa kanske kommer att kasta nadgot pa honom eftersom de alltid
behandlar tiggare pa vedervirdigt vis. Odysseus sédger att han da hellre véntar lite

ddrute, men tillagger att han forvisso inte kan gora det sa lange p.g.a. hungern:

yaoTépa 800 Tws €TTIY aTOKPUraL puepaviav,

oDAouévny, 1 oA kak avbpwmoiat didwat,
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THs €vekev kal vijes €0Cuyol dmAilovTal

MOVTOY €T ATPUYETOV, Kaka dvopevéeaat pépovaat. (Od. 17. 286-289).

(En glupande mage kan man inte dolja, en fordomd plidga dr den som
bringar olycka at ménniskorna. Pa grund av den férbereds @ven de dédckade

skeppen, som bringar ofird at fientligt sinnade 6ver det oskordbara havet).

Aldrandet ar ytterligare en bérda som minniskan maste béra och i nittonde boken
finner vi Penelope, ovetande om att hennes make har atervdnt, som ber Odysseus
gamla amma Eurykleia att tvétta fotterna pd den gamle tiggare som just anlédnt till
palatset. Hon sdger da att dennes fotter sdkert liknar Odysseus fotter och tillagger:
“al\a yap év kakétnTL BpoTol kataynpdakovaiy” (Od. 19. 360) (“Ty snabbt aldras de
maénniskor som drabbats av ofdrd”).

Odysséen bjuder dven pa tva nagot motségelsefulla gnomer. Den ena gar ut pa att
en méinniska i nod maste fa sin omgivning att forsta att de maste hjélpa henne, medan
den andra handlar om att det dr skamligt att klaga. I den sjuttonde boken sdger Tele-
machos till Eumaios att han ska ta en bit brod och ge den till Odysseus, nu forkladd till
tiggare, och att denne sedan skall g& runt bland friarna och tigga fran dem. Sedan
ligger han till: “aibws & ok dyadn kexpnuévw avdpl mapeivar” (Od. 17. 347) (“Over-
driven vordnad dr ingen bra sak hos en man som é&r i n6d”). Har géller det alltsd att inte
skammas for sig utan att beklaga sig infor friarna. I nittonde boken sitter Odysseus och
samtalar med Penelope, utan att hon kénner igen honom, och hon ber honom att
beritta om sig sjilv, varpd han férklarar att han dr “uala moAvoTovos”, d.v.s. mycket
olycksdrabbad, men att det inte passar sig att han ska sitta och beklaga sig i en annans
hus. Sedan sdger han: “émel kakiov mevOnuevar akpitov aiel” (Od. 19. 120) (“Ty det dr en
dalig sak att sitta och jamra sig utan dnde”).

Den grekiska litteraturen dger, vid sidan av sin livsglddje och dynamism, ett morkt
och livsfientligt drag, sdsom det kommer fram t.ex. i vissa rader hos Theognis dér det
bédsta som kan hdnda en ménniska sdgs vara att aldrig fodas. Hos Homeros blir det
aldrig tal om séddan dysterhet men i foljande gnom, uttalad av sjdlvaste Zeus ndr han
ser hur Achilles ododliga héstar star och sorjer, blir det tydligt att bilden av mén-

niskans livsvillkor hos Homeros inte dger minsta drag av skonmaéleri: o0 pév yap 7 mov
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éoTw ou{upwTepov avdpos | mavTwy 6o Te yaiav ém wyeie Te kal épmes (11, 17. 446-447)
(“Ty ingenting 6mbkligare finns det dn en man bland allt som andas och ror sig pa

jorden”).

Att var sak har sin tid kan ses som en variant av lycka/olycka-temat, da det har att gora
med idén om ett vilordnat kosmos i motsats till kaos. Intressant nog dr alla dessa
maximer kopplade till somnen. Ibland ar de neutrala, som nér Odysseus har tagit en
paus i sitt berédttande om hur han steg ned i Hades och séger till sin vird Alkinoos: wpn
pév mohéwv pubwy, wpn O6¢ kal vmvov (Od. 11. 379) (“Det finns en tid for langa berét-

telser, men ocksa en tid for somn”).

Vi ser ett annat exempel i den nittonde boken som slutar med en scen dar Odys-
seus, fortfarande forkladd, forsakrar Penelope att hennes make helt sékert skall komma
hem innan friarna hinner spanna bagen och vinna hennes hand, och hon svarar med
att sdga att om denne framling bara ville sitta dar i hennes salar och vdrma hennes
hjarta genom att sdga sddana saker skulle somnen aldrig gjutas 6ver hennes 6gonlock.

Sedan lagger hon till:

aAN’ 0D yap Tws €TTIY AVTVOUS EUUEVAL ALEL
avBpwmovs” €mi yap TolL EkATTW potpav €dnkav

afavaroi Qvnroiow émi (eidwpov apovpav. (Od. 19. 591-593).

(Men det ar alls inte mojligt for ménniskan att vara utan sémn, ty de odod-
liga gudarna har for oss manniskor utsett en passande tid for varje ting har

pa den siddesgivande jorden.)

Homeros behirskar alla stilnivder och det gnomiska uttrycket kan ocksa uttala sig om
betydligt trivialare saker och i en mindre upphojd ton. Skalden Medon séger i sjuttonde
boken &t gisterna att de ska komma och dta och tilldgger: o0 uev yap 7t yépetov év copn
detmvov €éabar (Od. 17. 176) (“Ty det dr ingen dalig sak att dta sin middag i tid”). I
foljande bok kénner sig den framste av friarna, Eurymachos, foroldmpad av tiggaren

Odysseus som just har slagit ned tiggaren Iros och skapat rejil oreda i hallen. Euryma-
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chos séger ilsket att han onskar att denne framling hade dott pa sina vandringar innan
han kom till deras séllskap och att det inte anstar dem att braka om vilken tiggare som
skall vinna ett slagsmal. Sedan ligger han till: 098¢ 7t dar7os / éoOATs EooeTar ndos, émel
Ta Yepeiova vika. (Od. 18. 403-404) (“Det blir ingen frojd under en maltid ndr gemenhet

far rada”).

Ytterligare en gnom pa temat vad som dr bra for ménniskan hittar man i Iliadens
nittonde bok, i scenen ddr Achilles och Agamemnon sluter fred och talar infor
grekerna. Forst haller Achilles ett litet tal ddr han forklarar att hans vrede mot
grekernas ledare dr 6ver och att han har for avsikt att ater ge sig in i striden och
hdmnas Patroklos dod. Sedan borjar Agamemnon tala och han inleder med en maxim
om vikten att lyssna pa varandra och inte avbryta: €éoTaoTos uev kalov akovelw, ovO€
éowkev | VBBaANew’ yalemov yap émoTapévw mep ovti. (II. 19. 79-80) (“Det &r en god
sak att lyssna pa den som star upp for att tala och sedan inte avbryta honom; ty sddant

skulle vara besvarligt éven for den skicklige talaren”).

En sdrskild variant av denna typ av gnom har att géora med hur gott det ar att sitta i
en hall efter middagen och lyssna pa skaldens sang. Vid Alkinoos hov ger Odysseus en

extra fin bit kott till skalden Demodokos och ger foljande gnom som forklaring:

maoL yap avBpwmoilo émyfoviolaiy aotdol
TUTS Eupopol elot kal aidods, oVvek’apa odéas

olpas poda’ é8ibale, piAnae ¢ pdAov dowddv. (Od. 8. 479-481)

(Ty bland ménniskor pa jorden vinner skalder dra och aktning, ty muserna

har lart dem sangens vdg och dlskar skaldernas skara.)

En annan gnom om skaldernas sanger finner man i Odysséens forsta bok dar Penelope
inte langre vill hora pa skalden Femios sdng om trojanska kriget och diar Telemachos
tillrattavisar sin mor och forklarar att ingen bor bli arg pa en skald p.g.a. sangen han

sjunger: Ty yap aowdny MaAAov €mikAeiove’ avBpwmol, | M TIS AKOVOVTETTL VEWTATT
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appimréAnTar (Od. 1. 351-352) (“Ty minniskor hyllar den séng mest som dr ny for dem

som lyssnar”).

Precis som det dr en vedertagen sanning att det finns en tid for allt s& passar ocksa
olika slags sysselsédttningar olika ménniskor. Nér Odysseus hittar pa en ny identitet at
sig sjdlv ndr han tréffar pd Eumaios hemma pa Ithaka sédger han att arbete pa en bond-
gard aldrig passat honom, och inte heller att bilda familj. Endast skepp och resor
intresserar honom och han férklarar att en gud nog har fatt honom att dlska dessa
saker. Sedan sédger han: aAlos yap 7" aAhowow avmp émrépmeTar épyors (Od. 14. 228)
(“Ty olika mén trivs med olika slags arbete”). I andra fall innehéller de gnomiska
uttrycken ett uttalat virderande perspektiv om vad olycka eller lycka dr, som nir Odys-

seus ber Eumaios berétta sin historia i den femtonde boken, och tilldgger:

b \ e/

€0TL v €V0ELD,

k4 \ ’ b U .
€071 O¢ TepTopévoLo Y akovew” [...],

[...] avin kai woAvs Vmvos. (Od. 15. 392-394)

(Det finns en tid for att sova och en tid for att glddjas &t att lyssna [pa be-

réttelser]. [...] For mycket somn &r inte heller bra.)

Eller som nar Penelope vaknar fore gryningen, dagen da friarna skall tdvla om hennes
hand och, efter att han gratit av fortvivlan, ber till Artemis att hon matte ta hennes liv
och lata henne stiga ner under den forhatliga jorden hellre dn att glddja hjartat hos en

sdmre man dn Odysseus. Sedan lagger hon till f6ljande gnom om sémnens géva:

b \ \ \ \ b \ k4 4 e / ’
AANQ TO M€V Kal GVEKTOV €XEL KAKOV, OTITOTE KEV TLS
TMATA L€V KAGLT), TUKLVDS GKAX1ILEVOS 1TOp,

U s & 4 e / 9 4 3 /
vUKTaSs 0" UTTVos €xnow —o0 ydp T EMEANTEY ATAVTWY,

€A N0€ kakwy, émel ap BAépap’ aupikalvyn— (Od. 20. 83-86)
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(Det ér en olycka som man dnda kan uthdrda ndr man om dagen sorjer
med ett fortvivlat hjarta och om natten omsluts av somnen, ty somnen far
en att glomma alla ting, goda savél som onda, nér den en gang har omslutit

ogonlocken).

I Iliadens trettonde bok rasar Menelaos 6ver trojanernas frackhet och ogudaktighet. I
den gnom han uttalar ser vi idén om att det inte finns nagonting, varken goda eller
onda ting, som mainniskan inte till slut far nog av, men trojanerna kdmpar som om

detta inte léngre vore fallet:

MAVTWY PEV KOPOS €0 TL, KAl VYOV Kal pLAOTNTOS
~ ~ \ 9 U 9 ~

MOATITS T€ YAVKEPT]S Kal AuVpmOvos opXnbuoio,

TQV mép TiS kal paANov ééNSeTal é£ €pov elval

7 mohéuov” (Il. 13. 636-639)

(Pa alla ting foljer méttnad, pa somnen liksom pa kirleken, pa den ljuva
sangen liksom pa den ddla dansen. Pa alla dessa ting 6nskar en man f3 stilla

sitt begér hellre &n pa krig).

I samma scen som namnts tidigare, dir Odysseus samtalar med svinaherden Eumaios,
bjuder herden péa &nnu ett visdomsord, och man kénner att denne gamling har ett
outsinligt forrad av gnomer. Han foreslar att han och framlingen skall sitta uppe till
sent och att bada skall njuta av hur den andre beréttar linge och vél om sina manga
lidanden. Ty, fortséitter han: peta yap 7e kai alyeot TépmeTar avnp, /| 0s Tis dn pala
moANa madn kai mOANémaindn (Od. 15. 400-401) (“Ty efter en tid finner en man gliddje
aven i sina sorger, om han har lidit svart och irrat mycket”).

I slutet av Beowulf ndr hjélten har mott sitt 6de i kampen mot draken, talar hans
unge van Wiglaf till de krigare som &r med honom. Hans tal gar ut pa att dven om dra-
kens dod innebér att de nu har fatt en enorm guldskatt s& var detta inte pa langa viagar
vart priset av kungens dod och allt lidande detta kommer att innebédra for geat-folket,

nér deras fiender far hora om deras forlust och anfaller dem. Wiglaf inleder sitt tal med
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foljande allméngiltiga sanning: Oft sceall eorl monig anes willan / wreec adreogan, swa
us geworden is (Beo. 3077-3078) (“Ofta maste ménga mén lida ofdrd pa grund av en

enda mans vilja, sdsom har skett hos oss”).

Vi ska nu se ett exempel pa en lingre gnom pa samma tema. Efter att ha lyssnat pa
skalden Demodokos sang om Trojas fall borjar tararna rinna pa Odysseus och nér han
slutat grata avslojar han for fajakerna vem har dr, men innan han gor det yttrar han

foljande rader som mynnar ut i en maxim:

AXkivoe kpetov, TavTwy apideikeTe Aawy,

7 7oL ey T60€ KaAdv dkovéuey o Tiv Goidod
701008 0%0s 68 éo77i, Oeols évaiykios avdny.

0b yap éyw yé 1i pmps Téos YapLéoTepov elval
7 0T €U poo VYN uéw €Yn kaTa OOV AmavTa,
darTupoves 8’ ava dwpat akovalwrTar dodod
fuevor €€eins, mapa 8¢ TANOwot Tpdmela
oLTOV Kal kpeLwy, uedv O’ €k kpNTTiPOS apvoTwy

oivoyoos Ppopénat kai éyyein Semaeaar” > (Od. 9. 2-10.)

(Herre Alkinoos, frejdad bland alla folk, detta dr en god sak att fa lyssna till
en skald sdsom denne, gudalik dr hans stimma. Ty jag menar att ingenting
ar en ljuvligare glddje dn ndr sdmja rader bland hela folket och gister i hal-
len lyssnar pa en skald, sittande bredvid varandra, och borden éar fulla med
mat och dryck och munskidnken 6ser upp vin fran blandningskérlet, bar

fram det och héller upp i bagarna).

20. Jag vill &ven ndmna att man i Beowulf inte finner nagot gnomiskt uttryck pa just detta tema men
uppskattningen for skalden dr mérkbart lik den man finner hos Homeros vilket sérskilt méarks vid
de tva tillfdllen i eposet da narrativet avbryts av en berittelse inuti berdttelsen och en skald béorjar
sjunga infor minnen och kvinnorna i hallen. Det goda livet i Heorot beskrivs bl.a. sa hdr: Scop
hwilum sang /hador on Heorote. peer wees haeleda dream, / dugud unlytel Dena ond Wedera. (Beo.
495-497). (“Déa och da sjong en skald, en klar [rost] i Heorot. Dér var frojd bland hjiltar; ingen délig
samling av Daner och Weder”)
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I bok 19 finner man en lang gnom pé& somnens tema. Penelope tar upp fragan om
drommar spar sanning. Drottningen berittar for sin okdnde gést att hon haft en drom
om en 6rn som slog ner pa en skock giss och dédade dem och i drommen horde hon
Odysseus rost som beridttade att detta betyder att han, pd samma sitt, skall komma och
sla ner pa friareskaran och doda dem alla. Tiggaren instimmer med denna tolkning

men dé siager Penelope:

&etv, 1 Tou v Bvewpor aunyavor drpiTopvhou

’ b 5 4 / ’ b ’
yiyvovT’, 000€ TL TavTa TeeleTal arOpwmoLTL.
dowal yap Te muAal apevnydy eloiy ovelpwy’

e \ \ / U ¢ LI / .
al M€V yap Kepaeoot TeTevyaTal, al O ENépavTe
TV ot uev Kk’ ENOwaot dua TpLoToD ENéPavTos,

e ¢y o ’ k4 9 / / .
oL p’ €AedaipovTal, ETE aAKPAAVTA PEPOVTES
oi 8¢ i EeaTdV Kepdwy ENOwat Bhpale,

ol p’ €Tvpa kpaivovat, BpoTdv 07e kév Tis dnTat. (Od. 19. 560-567)

(Framling, drommar &r forbluffande och svara att forsta, och alla slar inte
in for oss méanniskor. Ty de flyktiga drommarnas portar dr tvd; den ena ar
gjord av horn och den andra av elfenben. De drommar som passerar ge-
nom porten av uppsagat elfenben gickar oss och for med sig ord som ej gar
i uppfyllelse. Men de drommar som passerar genom dorrarna av slipat
horn, for med sig sddant som verkligen skall sla in, ndr en ménniska ser
dem.)

Efter denna genomgang av temat visdom, darskap, lycka och olycka blir det tydligt att
de maximer vi har tittat pa hittills &r ett viktigt och ofta aterkommande uttryck i alla de
tre eposen och att de liknar varandra bade till form och innehéll, &ven om Beowulf
forstas har sina egna stilistiska sdrdrag. Dessutom kan man séga att de teman som har
har undersokts skapar en sorts fond eller virdemaissig idébakgrund till sjdlva hand-

lingen. Jag vill mena att texterna utan denna moraliska fond skulle forlora en viktig del
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av sitt ménskliga och allméngiltiga uttryck. Med detta i atanke 6vergar jag nu till nésta

stora tema, ndmligen ménniskans relation till gudarna.

Om gudarna och deras gavor

Alla som har ldst Homeros vet att gudarna spelar en avgérande roll for handlingen.
Apollon blir férolampad nér hans prast Chryses blir skymfad vilket blir upptakten till
konflikten mellan Achilles och Agamemnon; Zeus tilldter trojanerna att pressa tillbaka
grekerna och Athena och Poseidon dr motsatta drivande krafter under Odysseus
hemfidrd mot Ithaka. Men eposen &r @ven fulla av gnomiska uttryck géllande gudarna,
deras gavor och forhallandet mellan manniskor och gudar. Ett sddant uttryck finner vi i
Odysséens sextonde bok dar Athena uppenbarar sig for den hemkomne Odysseus, men
Telemachos, som ocksa dr ddr, ser henne inte. D4 kommenterar beréttarrésten: ov yap
mws mavTeoat Oeol paivovTar évapyels (Od. 16. 161) (“Ty det dr alls inte sa att gudarna

visar sig oppet for alla”).

Som vi sett dr de allra flesta gnomiska uttrycken hos Homeros uttalade av karak-
tdrerna, men ett fatal, sdisom denna, uttalas alltsa av sjdlva berdttarrosten precis som vi
sett i Beowulf. En liknande maxim aterfinns i ndsta bok nér Antinoos, den mest forhat-
liga av friarna, just har kastat en pall pa den éaldrige tiggare som han inte vet dr Odys-
seus. En av de yngre tiggarna formanar honom dad och paminner honom om att

gudarna ibland forklar sig for att testa manniskorna:

kai Te Beol Eelvolaiv éokdTes aANodamoliat,
mavTolol TeENEQOVTES, €MTTPWPOTL TOANAS,

avBpwmwy VBpw Te kal evvouiny épopvTes. (Od. 17. 485-487).

(Och gudarna uppenbarar sig i alla slags skepnader, som framlingar fran
fjarran ldnder, och besoker stdder for att beskada méanniskornas forméten-
het och rittfardighet).
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Ménga maximer handlar om hur gudarna &r och hur relationen mellan dem och
maénniskorna ar beskaffad. Vi har tidigare sett hur Iris paminner Poseidon om gudarnas
formaga att dndra sig. Denna idé uttrycks tidigare i Odysséen nér Nestor berdttar for
Telemachos om hur akajerna limnade Troja efter att ha plundrat och brént staden och
hur deras orittfirdiga beteende vickte Pallas Athenas vrede. Han talar om hur
Agamemnon och Menelaos kallade till ett kaotiskt radslag dit krigarna kom berusade,
och hur Menelaos rddde dem alla till att forsoka blidka Athena genom brénnoffer.
Nestor kallar honom da for dare och tillagger att han borde ha forstatt att gudinnan
inte kunde blidkas: 00 ydp 7" alya Gedv Tpémerar véos aiév ébvtwy (Od. 3. 147) (“Ty
sinnet hos de eviga gudarna vénds inte pa ett 6gonblick”).

I nésta bok kommer Telemachos till Sparta och tréffar Menelaos. Denne berittar
om sina dventyr pa vidg hem fran Troja. Han ndmner da hur han blev fast i Egypten da
vindarna inte ville fora honom hem dérifran. Anledningen, férklarar han, var att han
inte gav gudarna korrekta offer-hekatomber ty, tilligger han: ot 8’ aiel BovAovTo Beol
pepvnoBar épeTpéwr (Od. 4. 353) (“Gudarna vill alltid att man skall minnas deras befall-
ningar”). Nagra rader lingre fram ndmner Menelaos att han fick fraga gudinnan Eido-
thea om rad. Hon rader honom da att tillfangata hennes far, som dr ingen mindre an
guden Proteus, och direfter tvinga denne att hjdlpa grekerna att komma dérifran.
Menelaos sdger henne da att hon nog maste assistera dem nér det giller sjidlva infan-
gandet av forvandlingarnas gud: apyaAéos yap 7’ éo7i Oeos Bpotd avdpi dapdrar (Od. 4.
397) (“Ty for en dodlig ménniska dr det svart att timja en gud”).

En annan maxim som beskriver gudarnas relation till ménniskan hittar man i Ilia-
dens trettonde bok dédr Poseidon just har uppenbarat sig for de bada Ajanterna,
forkladd till siaren Kalchas. Oileus-sonen Ajas sdger da till Ajas Telamon-sonen att han
helt visst har ként igen jordskakarguden: apiyvwTou 0¢ Geoi mep (Il. 13. 72) (“Fér gudarna

gar att kdnna igen”).

De allra flesta gnomiska uttryck som beror gudarna handlar dock om deras gavor till
ménniskan och egenskaper som de som gor ménniskans tillvaro till vad den ér. I Ilia-
dens fjarde bok sdger Agamemnon till Nestor att han 6nskar att denne vore ung igen
och kunde kidmpa med den kraft som han en gang dgde. Den gamle svarar da att &ven
han 6nskar detta, och tilligger si: aAX’ oD 7ws apa mavta Geol dooav avbpwmoiow (I1. 4.

320) (“Men gudarna ger inte ménniskorna allt pa en gang”).
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Iliadens sista bok inleds med ett radslag bland Olympens gudar dir Apollon
paminner de andra gudarna om hur ofta Hektor utférde brédnnoffer at dem och hur
Achilles nu tillats skdnda hans lik. Han forklarar ocksé att Achilles sorg for Patroklos ar
opassande i sitt Overmatt, och att dven ménniskor som forlorat ndgon som star nér-
mare dn en vin, sdsom en moder eller en son, till slut éndé slutar sérja: TAnTov yap
Moipar Oupov Béoav avBpwmoicw (Il. 24. 49) (“Ty Odesgudinnorna har givit min-
niskorna téliga hjirtan”). Néagot tidigare, i slutet av tjugotredje boken, dir Odysseus
just har segrat i l6pningstéavlingen till Patroklos &dra, sidger den unge Antilochos som
kommit pé efterkilken: €7t kal vdv / aBavaror TipdoL makatoTépovs avbpwmouvs (II. 23.
787-788) (“Till er alla som vet skall jag sdga att @&ven nufértiden drar gudarna éldre

ménniskor”).

Att allt till syvende och sist bestams utav gudarna péapekas gang pa gang. I Iliadens
sjunde bok utmanar Hektor grekerna pa envig men ingen vill anta utmaningen. D&
skiller Menelaos ut dem och upplyser dem samtidigt om att: vwepfe / vikns meipat’
éxovtal €v abavatowot Geotaww (II. 7. 101-102) (“Fran ovan halls segerns utgang av de
ododliga gudarna”). Foregdende bok visar hur Paris ger bade sin bror Hektor och sin
fru Helena rétt niar de forebrar honom f6r att gémma sig undan ett krig som han
startat. Han séger sig vilja ta upp striden igen och tillagger: vikn &’ émaueiBerar avdpas
(Il. 6. 339) (“Segern viaxlar mellan ménnen”). I bok 18 i Odysséen blir den hemkomne
hjalten provocerad av tiggaren Iros, som liksom Odysseus gar och tigger i palatset.
Odysseus ilsknar till men behérskar sig och svarar honom att palatset &r tillrackligt
stort for dem b&da. Sedan tilligger han gnomiskt: 6ABov 8¢ Beol uéAhovaiw dmalew (Od.
18. 19) (“Vad giller vilgang sé dr det gudarna som delar ut den”).

Som vi har sett refererar ménga gnomiska uttryck till gudarna i plural, men andra
ndmner guden i singular, och asyftar d& Zeus. Ett exempel ser vi ndr Eumaios delar sin
middag med den hemkomne Odysseus och denne uttrycker sin tacksamhet emot
herden. D4 siger Eumaios: Oeds 8¢ 70 pév dwaet, 10 §° édaer / 87t kev @ Oupd E0éNy’
dvvatar yap amavta. (Od. 14. 444-445) (“Guden kommer att dela ut och halla tillbaka
precis som hans hjédrta 6nskar; ty han formar allting”).

Getherden Melantheus som foroldmpar den hemkomne Odysseus syftar &ven han
pa Zeus nér han talar om “guden” Nér han ser hjdlten komma in i palatset tillsammans

med Eumaios sidger han spydigt att hdar kommer visst en usling ledande en annan usling
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och tilldgger: cws aiel Tov opotov ayel Oeds ws Tov opotor (Od. 17. 217-218). (“Som alltid

for guden samman dem som liknar varandra”).

I andra maximer omtalas Zeus vid namn, som nir Nausikaa sdger till Odysseus: Zevs &’
av7os véuer oABov 'ONdumios avBpwmoiow, | éobhols nde kakolow, 6mws éBéAnoiy
ékaoTw (Od. 6. 188-189) (“Det édr den olympiske Zeus sjilv som delar ut lycka till

ménniskorna, till de ddla savél som till de usla, precis sdsom han 6nskar”).

Nar Odysseus kommer till palatset i Eumaios séllskap finner hjilten sin gamla
hund Argos doende och full av loppor. Eumaios upplyser honom om att ingen av tja-

narna har tagit hand om deras herres hund och tillagger férklarande:

A D OB R ’ 1Y
dudes 0, VT QU PMKET EMKPATEWO LY AVAKTES,
9 ’ LIR4 ’ 9 ’ b ’ b ’ .
0UKET EmeLt’ €BéNovaw évaioiua épyaletal
(34

NULOV Yap T GpeTHs amoaivvTal €vpvoma Zevs

Gvépos, DT’ &y puv KaTd S0VALOY Nuap éAnow. (Od. 17. 320-324)

(Slavar, nédr deras herrar inte ldngre styr 6ver dem, vill inte ldngre utfora
sitt arbete som sig bor, ty den i fjarran dundrande Zeus tar ifran en man

halva hans virde den dag da slaveriet drabbar honom.)

Aven i Iliaden finns manga gnomer som uttalar sig om Zeus. I fjirde boken pdminner
Agamemnon sina trupper att de har gatt ed pa att de ska kimpa och att de darfor inte
ska svikta i striden: o0 yap émi Yyevdeoat matnp Zevs éooer’ apwyos (Il 4. 235) (“Zeus
kommer inte att vara hjdlpsam mot lognare”). Sjatte boken har en scen ddr Hekuba
uppmanar sin son Hektor att offra vin till Zeus och sedan sjélv njuta av drycken, d& han
ar sliten efter striden. Hon forklarar: dudpl 8¢ kexun@ti pévos uéya oivos aéfer (Il. 6.
261) (“Nér en man har slitit hart 6kar vinet hans styrka avsevirt”), varpa Hektor svarar
att han inte vill bli paverkad av vinet och forlora sin kraft. Han tilldgger sedan: 00d¢ 7y
€07t kehawedér Kpoviwwe [ alpate kal AMvbpw memalayuévov edyetaacdar (Il. 6. 267-268)

(“Det édr inte alls mojligt att tillbe Kroniden av de morka molnen ndr man dr nedsélad
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av levrat blod”). I sextonde boken, ndr Patroklos glommer Achilles rdd om att inte

forfolja trojanerna, later berdttarrosten oss veta foljande:

AN’ alel Te ALos kpeloowy voos Né Tep AvdpldY”
0s 7€ kal aAkipov avdpa GpoBel kal apeileTo vikny

pmidiws, 7€ 8 avTos emoTplvnoL uayeobar > (II. 16. 688-690)

(Men Zeus sinne ér alltid starkare én ménniskans, ty han skrimmer &ven
en modig man och tar med ldtthet ifran honom segern, och pa samma satt

uppmanar han till att strida).

I den artonde boken informerar Achilles sina myrmidoner om att han inte kommer att
atervanda levande fran kriget. Han hade tidigare sagt att han skulle ha velat komma
dter med plundrade rikedomar, men tilligger: aAN’ 00 Zevs avdpeoor vonuata mavTa
TeAevTd (I1. 18. 328) (“Men Zeus uppfyller inte alla mal at mdnnen”). Nar Aeneas talar
till Achilles i tjugonde boken redogér han for sin ddla hirkomst men séger sedan: Zevs
8’ aperny avdpecaw 0péAAel Te pwvbel T€, | OMTws Kev €0éAnTy’ O yap KAPTLOTOS
amavtwy (Il. 20. 242-243) (“Zeus Okar eller minskar modet hos minnen precis sa
mycket som han avser. Ty han &r méktigast av alla”). I den sista boken star Priamos
redo att fara ner till grekernas lidger for att tigga Achilles att ldmna tillbaka Hektors
skdndade lik nér han hustru Hekuba kommer fram till honom och uppmanar honom
att offra till Zeus innan han ger sig av. Detta gér kungen med pé och lagger till: écOAov
yap Au yeipas avaayéuey, ai kK éenan (Il. 24. 301) (“Ty det &r gott att lyfta sina hander

mot Zeus pa det att han matte vara barmhartig”).

21. Samma gnom aterkommer i f6ljande bok, nidr Hektor har en skarp ordvéxling med Glaukos. Den
trojanske hjilten forsdkrar att han varken fruktar stridens hetta eller danet av stridsvagnar, men att
Zeus sinne dock alltid ar starkare dn ménniskan, o.s.v. (Il. 17. 176-178). Det finns tvd sma skillnader
mellan gnomerna. Istillet for aAA’ aiel Te Awds kpeioawy vdos né mep avdpdv siger Hektor: aAN aiel
7€ AL0s Kpeloowy voos aiytoyoto, d.v.s. “Men Aigisbdraren Zeus sinne ér alltid starkare”. Istéllet for
émoTpvrnot payeoOar sa siger Hektor: émotpuver payéoacfai, som jag dock skulle 6versitta pa
samma Vvis.
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Aven i Beowulf stoter vi pd gnomer om relationen mellan det minskliga och det
gudomliga, men hdr ror det sig om den kristne guden, d&ven om denne i den
anglosaxiska litteraturen knappast har forlorat de attribut som den da nyligen avskaf-
fade forngermanska religionen sammanférde med den hogste guden. Léngre fram i
uppsatsen skall vi t.ex. se hur den nye allsméktige Guden dock tycks vara understilld
“Wyrd”, d.v.s. “Odet”. I en scen dir kung Hrothgar talar till Beowulf i hallen och ger

honom goda rad falls f6ljande gnom:

Wundor is to secganne
hu mihtig god manna cynne
purh sidne sefan snyttru bryttad,
eard ond eorlscipe; he ah ealra geweald.”” (Beo. 1724-1727).

(Det ar ett under att sdga hur Gud den méktige delar ut till manniskor vis-

dom, land och hjdltemod. Han har makt 6ver allt).

I slutet av eposet, ndr Wiglaf sitter vid den doende Beowulfs sida efter striden mot
draken, forklarar berdttarrosten att den unge mannen inte hade kunnat réddda sin herre
och uttalar sedan foljande maxim: Wolde dom godes dedum rsedan / gumena

gehwylcum, swa he nu gen ded (Beo. 2858-2859) (“Guds straffdom skulle styra over alla

22. Denna gnom fortsétter sedan med en narrativ utvikning om hur Guds gavor kan vilseleda en ofor-
siktig kung. P.g.a. dess avsevirda lingd vill jag inte citera den i originalsprék. Jag viljer dock att har
ge Seamus Heaneys Oversittning av raderna 1728-1757: “Sometimes He (Almighty God) allows the
mind of a man / of distinguished birth to follow its bent, / grants him fulfilment and felicity on
earth / and forts to command in his own country. / He permits him to lord it in many lands / until
the man in his unthingkingness / forgets that it will ever end for him. / He indulges his desires; ill-
ness and old age / mean nothing to him; his mind is untroubled / by envy or malice or the thought
of enemies / with their hate-honed swords. The whole world / conforms to his will, he is kept from
the worst / until an element of overweening / enters him and takes hold / while the soul’s guard, its
sentry, drowses, / grown too distracted. A killer stalks him, / an archer who draws a deadly bow. /
And then the man is hit in the heart, / the arrow flies beneath his defences, / the devious promp-
tings of the demon start. / His old possessions seem paltry to him now. / He covets and resents; dis-
honours costum / and bestows no gold; and because of good things / that the Heavenly Powers gave
him in the past / he ignores the shape of things to come. / Then finally the end arrives / when the
body he was lent collapses and falls / prey to its death; ancestral possessions / and the good he ho-
arded are inherited by another / who lets them go with a liberal hand” (Heaney 2007:119-21)
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méns garningar, s som han édnnu gor”). Larrington kommenterar denna maxim och
lyfter fram betydelsen av att berdttaren hédr knyter ihop den forntid da Beowulf levde
med sin egen och sin publiks epok: “Beowulf may be a tale of ‘in geardagum’ (in bygone
days), but the effect of these gnomes is to suggest continuity: what was valid then is still

relevant today”?

Jag vill avsluta detta kapitel med fyra ldangre maximer som liknar varandra. De forsta
tva malar upp en bild av hur Zeus ger en viss géava till en man och en annan gava till en

annan. I Iliaden séager Polydamas till Hektor:

aAAw pev yap ddke Geos moleunia épya,

aAAw & 0pyxnoTUY, €Tépw Kibapiw kai aowdny,
aAw &’ év orifecot T8l voov ebpvoTa Zevs

b / ~ ’ A ’ LR l4

€0Oov, 10D d¢€ Te TOANOL émavpiokovT’ avbpwirot,

Kal Te ToAéas éoawoe, pahioTa O0¢ kavTos avéyvw. (Il. 13. 730-735)

(At en man har guden givit striden som vérv; at en annan dansen och at
ater en annan cittran och séngen, och i en annan mans brost placerar den i
fjarran dundrande Zeus ett gott forstand, vilket kommer méanga ménniskor

till gagn, och manga ridddar han och det forstar han sjdlv bast.)

Ett eko av detta hors sedan i Odysséen. Vi har tidigare ndmnt scenen dédr Odysseus blir
utmanad och forolampad av en ung fajaker som tdvlar tillsammans med de andra unga
ménnen. I samma scen forklarar hjilten att den unge talar som en dare och uttalar
sedan en lang gnomisk utldggning om hur gudarnas géavor ar olika fran person till

person:

e/ 9 / \ ’ ~
0VTws 00 mavTeaoL Beol YaplevTa didovaiy

avdpaciy, oUTe puny oUT ap ppévas oVT’ ayopNTUY.

23. Larrington (1993) 213.
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aAlos pev yap 7 €idos akidvoTepos méNeL avp,

GAAG Oeds popdpmy €meat oTépel, ol 0€ T €S adTOV
4 U . e 0 ’ b U

TEPTOUEVOL AeVTTOVTLY’ 0 0’ dopaléws ayopevet

b ~ ’ \ \ ’ b 4

aidot pethiyin, peta O¢ mpémeL dypopévoiaiy,

épyopevor & ava aoTv Oeov WS €LTOPOWTLY.

aAlos 0’ av €wdos pev aliykios abavaTolo,

aAX’ o¥ oL yapis aupimepioTédeTal éméeaaiw. (Od. 8. 167-175)

(Gudarna ger inte behagliga gavor at alla méan, varken vad giller utseende,
sinne eller viltalighet. Ty en man syns underldgsen till sin gestalt men
gudarna kroner hans tal med skonhet och man ser pa honom med behag.
Han haller sitt tal utan misstag och med respektfull mildhet, och &r i6gon-
fallande for dem som lyssnar. Nar han gar genom staden ser man pé ho-
nom som pa en gud. En annan man ér till sin gestalt lik de ododliga gudar-

na, men inget behag har kront hans sitt att tala.)

En annan resonerande gnom om relationen mellan gudar och maénniskor finner vi i
Odysséens artonde bok. Efter att den forklédde Odysseus har knockat tiggaren Iros
kommer Amfinomos, en av de hovligare friarna, fram med mat och 6nskar honom
lycka. Odysseus beréttar att han kdnde dennes fader och att han nu bor lyssna noga,

varpa han uttalar foljande:

9 \ b 4 ~ / b ’
000€v akidvéTepov yala Tpédel avfpwioto,
TAVTWY 000A T€ Yaloy €Ml TVELEL TE KAl EPTTEL.
O pév yap moTé pnot kakov meioeaal dmioow,
0pp’ apeTny mapéxwat Oeol kai yovvat opwpn’
aA’ 67e Om kal Avypa Geol pakapes TeAéowat,
kal 10 Péper aekalouevos TeTANOTL Quud”

~ \ / b \ b ’ b ’
T0L0S yap voos €aTiv émiydoviwy avblpwmwy

olov ém’ fuap dynot maTip dvdpdy Te Ot Te. (Od. 18. 130-137)
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(Ingenting svagare blir av jorden nért dn ménniskan, bland allt som andas
och ror sig pa jorden. Ty sé lange gudarna skdnker henne dra och sé linge
knéna har sin spénst sédger hon sig aldrig behova utsta nagon olycka. Men
ndr de saliga gudarna utdelar ofdrd sa far hon ovilligt bdara detta medan
hon plagas i sjdlen. Ty médnniskan pd jorden har ett sinne som anpassas ef-

ter hur den dag dr som gudars och ménniskors fader sinder dem.)

Den sista resonerande gnomen aterfinns i Iliadens nionde bok. Den é&r intressant bl.a.
darfor att det dr enda gangen som Bone-gudinnorna ndmns i den grekiska litteraturen.
Efter att Achilles har avvisat de gavor som Agamemnon har bett Odysseus lagga fram,
tar Foinix, Achilles gamle vin och mentor, ordet. I likhet med Nestor dger han aldrin-

gens erfarenhet och vishet nédr han ber den unge hjalten att svilja sin vrede och sédger:

oTpemTol &€ Te kal Geol avTOl

~ A 14 b \ ’ ’
TOV Tep Kkal pei{wy apeTn Tipn T€ Bin Te.
Kal v Tovs Buéeaa Kal eDXWATS dyaviot
AotB7] Te kvion Te TapaTPWTOT AVvOpwToL
AoaOuevoL, OT€ Kév Tis VTrepB1m Kal audpTy.
kal yap 7€ Avtal elot Aos koDpat peyaloto,
xwAai 7€ pvoai 7€ mapaBALTES T 0pOaApuw,

e/ e /7 \ 4 2 9, hd / ~
al pa 1€ kal peTomiad’ "ATns aAéyovat kiodoal.
16’ AT oBevapmn Te kal apTiTOS, 0VVEKA TATAS
moANOV VekTpobéet, pOavel d¢ Te maoav ém’ atav
BAaTrTovs” dvBpdymovs” ai &8 éfakéovTar dmicaw.
o ’ s Q7 ’ U s 7
0s uév 7 aidégeTal kovpas Aios agoov lovoas,
TOV 0¢ péy vmoav kal 7" €kAvov ebyouévoLo’
0s O€ K’ AvMrMTaL KAL T€ TTEPEWS ATOELTT,

Aiooovtar § apa tai ye Ata Kpoviwva kiodoat
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7@ "ATnw ap’ émeabai, tva BAagOeis amotion. (1. 9. 497-512)

(Till och med gudarna kan dndra sig, dven om de dr miktigare savél i dug-
lighet som i dra och kraft. Med brannoffer och blida béner, med dryckesof-
fer och oset av brannoffer kan ménniskorna fa dem att dndra sig, bonfall-
ande, ndr ndgon gar Over griansen och forsyndar sig. Ty Bone-gudinnorna
finns dven de, den store Zeus dottrar; halta, rynkiga och med irrande blick,
ser de alltid till att fo6lja i darskapsgudinnan Ates spar. Ate dr stark och
snabb pa foten, och springer dérfor latt ifran dem alla; hon gar 6ver hela
jorden och bringar ménniskor pa fall; Bonegudinnorna forsoker sedan ldka
saren. Den som vordar dessa dottrar av Zeus ndr de ndrmar sig, honom gy-
nnar de mycket och honom hérsammar de nér han ber. Men om nagon for-
nekar dem och envist avvisar dem, d& ber de Kroniden Zeus att Ate skall

folja denne man, sé att han, ndr han bringas pa fall, far betala.)

Hir ser vi ett lysande exempel pa hur ett gnomiskt uttryck kan anvéndas for att forsoka
bena ut ett av ménniskans eviga metafysiska problem, ndmligen att ondska, forstorelse
och darskap néstan alltid tycks ha ett forsprang i forhéallande till godhet, skapande och
vishet. Det kommer alltid att vara lédttare att riva ner nagot &n att bygga upp det, och
bilden av Ate som skyndar genom virlden, spridande olycka, i maklig takt f6ljd av de

s.k. Aurai, eller Bonerna, tycks fanga detta livsvillkor pé pricken.

Om makt, krig och dra

Jag gar nu over till nésta tema som beror politisk och ekonomisk makt, krig, mod och
dra. En lamplig gnom att inleda med finner man i Odysséens forsta bok, dar Telema-
chos under radsférsamlingen papekar den allméngiltiga sanningen: o0 pév yap 1 kakov
Baoilevéuer (Od. 1. 392) (“Det ir ingen dalig sak att vara kung”), for att sedan tilligga
att det dock finns andra virdiga kungakandidater pa Ithaka men att han &@nd& tédnker
vara herre i sitt eget hus. I Iliadens andra sang fér vi hora en annan maxim pa kunga-
temat ndr Odysseus hejdar de flyende grekiska soldaterna och upplyser dem om att
fega stackare som de inte har nagon talan i rddsférsamlingen, och att alla minsann inte

kan bete sig som kungar. Sedan tilldgger han: o0k aya@ov moAvkowpavin (II. 2. 203) (“Det
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ar inte bra att manga far vara med och bestamma”). Nar friarna i Odysséen radslar om
huruvida de skall moérda den nyss hemkomne Telemachos, forkastar den ddle Amfi-
nomos idén med gnomen: dewwov 8¢ yévos BaaiAnov éotww [ kTeivew (Od. 16. 401) (“Det

ar en avskyvérd sak att morda en tronarvinge”).

Rikedom &r ocksa makt och Nobelpristagaren och Beowulf-oversiattaren Seamus
Heaney har anmairkt att guld dr ett grundldggande element eller tema i Beowulf och att
denna ddelmetall genomsyrar eposets etos pd samma sédtt som sex genomsyrar den
moderna populdrkulturen: “It is loaded into boats as spoil, handed out in bent bars as
hall gifts, buried in the earth as treasure, persisting underground as an affirmation of a
people’s glorious past and an elegy for it”* I slutet av berittelsen, nir Wiglaf gér in i
den dode drakens hala finner han en maktig guldskatt och hér uttalar berdttarrosten en
gnom om guldets makt: Sinc eade maeg, / gold on grunde, gumcynnes gehwone / ofer-
higian (Beo. 2764-2766) (“En skatt, guld i jorden, kan latt 6verstiga vardet av vad som
helst som tillh6r méanniskosliktet”).

Eposet innehéller d&ven gnomiska uttryck om &ra och vad det innebér att vara en
krigare som Beowulf. Wiglaf upplyser de krigare som flydde infér draken: Dead bid
sella / eorla gehwylcum ponne edwitlif! (Beo. 2890-2891) (“For vilken krigare som helst
ar doden béttre &n ett drelost liv”). Under sjdlva striden, ddar Wiglaf och Beowulf star
sida vid sida, anmarker beréttarrosten: Swylc sceolde secg wesan, / pegn et dearfe!
(Beo. 2708-2709) (“Sa skall en man vara: en tegn i svara stunder”). Tidigare i eposet,
nédr Beowulf strider mot Grendels moder maste han vid ett tillfdlle kasta sitt svérd for

att kdimpa vidare med bara hdnderna, varpa berittarrosten siger:

Swa sceal man don,
ponne he et gude gegan penced

longsumne lof, na ymb his lif cearad. (Beo. 1534-1536)

(Sa bor en man gora ndr han dmnar vinna varaktig dra i strid; han bryr sig

inte alls om sitt liv.)

24. Heaney (2007) xix.
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Aven i Iliaden handlar manga gnomiska uttryck om #ra, om modet som krivs i nirstrid
och om den feghet som far mén att fly ifran striden. Hektor konstaterar kallt i sjdtte
boken att: moAepos &'avdpeoat peAnaer (Il 6. 492) (“Krig kommer att vara en angeli-
genhet for mén”), och i tolfte boken, ndr Polydamas tolkar ett omen fran Zeus for
honom, fastslar han: eis olwvds dpioTos duvvesdar mepl matpns (Il 12. 243) (“Ett enda
omen ir det basta: att kimpa for sitt fadernesland”).

Nagra rader lingre fram ropar de badda Ajanterna nista maxim: émel 00 Tw TAVTES
opotoL / avépes év mohéuw (I1. 12. 270-271) (“Ty inte alls ar alla mén likvdrdiga i strid”). I
femte boken ropar Agamemnon &t sina trupper: aidouévwr avdpdv mAéoves oot e
mépavtar’ | pevyovTwy 8 o7 dp kAéos dpruTal ovTé Tis aAkn® (Il. 5. 531-532) (“Av mén
som har skam i kroppen &r det fler som 6verlever én som blir drépta, men ur dem som

flyr spirar varken dra eller rdddning”).

Samma stil fortsdtter i elfte boken nér Paris skjuter en pil mot Diomedes och tréffar
honom i foten. Nér han genast borjar skréavla om det forolampar greken honom och
forklarar att han inte bryr sig det minsta om ett sadant obetydligt sar och tilldgger:
Kwdov yap Béros avdpos avarkidos ovTidavoio (II. 11. 390) (“Trubbig dr pilen frdn en vek
nolla”). Odysseus rusar till Diomedes hjidlp men plotsligt ser han hur alla andra greker
har flytt slagféltet och ett 6gonblick 6verviger han att gora det samma. Sedan sdger
han till sig sjalv att sddana tankar &dr ovdrdiga, ty han vet att ynkryggar visserligen flyr
striden: 0s 0¢ Kk’ apLoTeVNTL payT €L, TOV O€ uaAa xpew / €oTapeval KpaTep®s, N 7" €BANT
7 7 €BaX’ aAdov (Il. 11. 409-410) (“Men foér den som utmirker sig i strid dr det helt
nodvindigt att modigt sta kvar, vare sig han blir anfallen eller sjalv attackerar”).

Nir grekerna flyr i skrédck i trettonde boken framtrdder plotsligt Poseidon i méns-
klig skepnad och aterger dem modet att kimpa. Han ber dem gottgora sitt tillfélligt
skamliga beteende genom att strida vdl och han tillagger: dkeotal ToL ppéves écOAaw (I1.
13. 115) (“De modigas hjartan kan ursiktas”). Lite langre fram i samma bok uppmanar

havsguden Idomeneus att motsta viljan att fly och kdmpa tillsammans med honom,

25. Ibok 15 (563-564) uttalar Telamon-sonen Ajas exakt samma gnom.
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dven om de bara &dr tvd mot manga: cuudeptn 8 apern méeL avdpdy kal paia Avypwv
(11. 13. 237) (“Aven tva veka min kan tillsammans ha framgang”).

I sextonde boken har Patroklos tagit pa sig Achilles rustning och befinner sig mitt i
stridens hetta. En annan grek, Meriones, kastar ur sig de vanliga foroldmpningarna
mot fienden men Patroklos forebrar honom och menar att det inte dr genom ord som
trojanerna kommer att falla: év yap xepai Té\os moAéuov, éméwy & évi BovAs (II. 16. 630)
(“Ty krigets utfall finns i hdnderna, ordens utfall finns hos radet”). Samma attityd ser
man i Odysséens attonde bok dar kung Alkinoos son Laodamas uppmanar den skepps-
brutne hjélten att delta i de idrottstdvlingar som har anordnats och tilldgger forkla-
rande: o0 pév yap peiov kAéos dvépos Sppa Kk’ Enoww, | §) 8 T moooiv Te péén kai Yepoiv
éficw (Od. 8. 147-148) (“Ty det finns ingen storre dra for en man dn den han vinner

med sina egna hdnder och fotter”).

En ldngre gnomisk utvikning om skillnaden mellan modiga och fega mén aterfinns i
Iliadens trettonde bok ddr kretensaren Idomeneus har en ordvéixling med greken
Meriones som har forlorat sitt spjut och darfor maste ga tillbaks till lagret. Idomeneus
forklarar att man tydligt ser skillnad pa fega och djdrva mén nér man i ett bakhall stér

och véntar pa fienden:

TOD uev yap Te kakod TpémeTal Ypws AAAVOLS AAAT,
s s e 9 ’ @ ) / s \ ’

000€ ol aTpépas nobar épnTieT’ év Pppeai Guuos,

aAAa petokAalel kai ém’ audoTépovs wodas (e,

€v 0¢ T€ oL kpadin peyala TTEPUOLOL TATATTEL

K7jpas OLopévw, TaTayos O€ T€ YiyveT 080U TwY

700 8’ ayabod 00T ap TpémeTal Ypws oUTE TL Ainy

TapBel, émeday mpdTow éoi{nTal Aoxov avdpiv,

aparar 8¢ TdyioTa pyrpevar év dal AvypfHi—(Il. 13. 279-286)

(Ty den fege éndrar fiarg fran den ena till den andra och inte kan han styra
hjartat i brostet och sitta stilla utan star dn pa det ena benet, dn pa det an-

dra och véxlar fran den ena foten till den andra. Hjéartat bultar i brostet pa
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honom nér han kédnner dédsgudinnornas nérhet och tdnderna skakar. Den
modige ddremot bleknar inte och grips inte av 6vervéldigande skrdck nér
han forst ansluter sig till mdnnens bakhall utan ber om att snart f& blanda

sig i den jammerliga striden.)

Efter alla dessa testosteron-fyllda maximer sa bor det papekas att Homeros epos éven
bjuder pa helt andra tongingar. Ett av de mest sldende exemplen &r att den storste
hjalten av alla, Achilles, sjdlv vinder uppochned pa hela det virdesystem han och de
andra lever efter. I den nionde boken sédger han till Odysseus och Ajas som kommit for

att be honom éaterta kampen:

lom polpa pévovTt, kai €l pada 1is moAeuilor’
év O¢ 7] TLuT) TIMEY Kakos € kai éTONOS

kaT0ay’ opis 0 T’ aepyos avnp 0 Te ToAAa €opyws. (Il. 9. 318-320)

(Lika blir 16nen for den som héller sig undan och den som strider sitt ytter-
sta, och i likvérdig dra halls den usle och den d@delmodige. Han som ér slo

och han som sliter hart dor pd samma sitt.)

Andra gnomer handlar om olika orsaker till att en man dr ursdktad fran att delta i
striden. I bok 14 sdger Nestor till Agamemnon att grekerna gor bast i att falla tillbaka
eftersom trojanerna verkar o6vervinnerliga och manga greker ar skadade. Han avslutar
sitt tal med orden: ov yap mws BeBAnuévor €t payesdar (Il. 14. 63) (“En skadad man
ska inte strida”). P4 detta svarar den villrddige Agamemnon att grekerna nog &r
chansldsa eftersom Zeus nu stodjer trojanerna. Han vill darfor sjosatta skeppen i skydd
av morkret och segla hem. Aven han avslutar sitt tal med ett gnomiskt uttryck: od yap
TLS VEUETLS PUYEELY Kakow, 00d’ ava vUKTa. | BEéXTepov Os pevywy TPoPUYN KaKOY 1€ ahwn
(1. 14. 80-81) (“Det finns ingen uselt i att nagon flyr fran forédelse, d&ven om det dr om

natten. Det &r béttre att han flyr och kommer undan &n att bli tillfdngatagen”).
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I sjuttonde boken tvekar Menelaos om han ska fortsdtta strida och skydda den
fallne Patroklos lik eller om han ska fly och rddda sitt liv. Scenen liknar den ddr Odys-
seus ocksa fragar sig sjdlv vad han ska gora, men hér viljer Menelaos att fly och intalar
sig att de andra grekerna inte kommer att forebra honom for det: ommor’ dvnp é0éAn
mpos Oaipova PpwTl payxeoOat / v ke Oeos Tiud, Taya ol uéya miua kvAiotn (Il. 17. 98-99)
(“Sa fort en man, trotsande gudarnas 6nskan, vill kimpa mot en annan man som dessa
drar, rullar ofdrden genast emot honom”).

Odysséen bjuder dven den pa maximer som bryter mot det heroiska och krigiska
temat som vi redan iaktagit. Nér friarna vill f& den hemkomne hjélten att sladss mot tig-
garen Iros konstaterar Odysseus: 00 mws €07t vewTépw avdpl paxeobar | avdpa yépovTa,
00 apnuévov (Od. 18. 52-53) (“Det é&r inte tillborligt att ung man ska sldss mot en
gammal man, nedtyngd av médor”). Léangre fram i eposet, ndr Eurykleia visar sin glddje
over slakten pa friarna, sdger Odysseus till henne att hon gott kan glddjas tyst for sig
sjalv men att: ovy ooin kTauévoiow ém’ avdpaow evyetaacfar (Od. 22. 413) (“Det ar

syndfullt att fréjdas 6ver mordade mén”).

Som tidigare avslutar jag detta kapitel med ett par lingre gnomiska uttryck. I Iliadens
nittonde bok vill Achilles omedelbart anfalla trojanerna for att hamnas Patroklos dod.
Odysseus papekar dock att médnnen forst maste fa data och dricka. Tva gnomiska reso-

nemang foljer tétt pa varandra. Forst sdger han foljande:

0b yap Gump TpdTav Nuap és ey kaTadivTa
akumpos aitolo duvnoeTal avta payeodat’

el mep yap Quud ye pevowaa molepiely,

aAAa e Aabpn yvia BapvveTal, nd¢ kiyaveL
dira Te kat Auos, BAaBeTal 6¢ Te yovvaT LOVTL.
0s 8¢ K’ avmp olvoio kopeaaaevos kal édwds
avdpaot dvopevéeaot Tavnuépios TONEMICN,
Bapaaréov vi oi NTop évi ppeaiv, 00d¢ Ti yvia

TPLY KApVeEL, TPy TavTas épwioal mohéuoto. (Il. 19. 162-170).
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(Ty det finns ingen man som orkar strida hela dagen till solnedgangen pa
fastande mage. Aven om han i sitt hjirta lingtar efter att fi kriga sa blir
hans lemmar tunga utan att han maérker det och torsten och hungern hin-
ner upp honom och hans knén blir trotta nér han gar. Men den man som
har maittat sig med vin och mat, han orkar kriga hela dagen med fienden.
Hjartat i hans brost dr djarvt och hans lemmar tréttnar inte forran alla har

atervént fran slagfaltet.)

Achilles later sig dock inte overtygas sa ldtt och framhérdar i sitt ursinne. Han forebrar
savdl Odysseus som Agamemnon for att dessa kan tdnka pa mat medan Patroklos dod
forblir ohamnad. Odysseus forsoker aterigen lugna honom och forklarar att Achilles
visserligen &r en battre krigare dn han, men att han dock &r yngre och darfor inte kan
maita sig med Odysseus i klokhet. Darefter kommer ndsta gnomiska uttryck med
liknande innehall med en sldende bild av slagfiltet som en aker ddr ménniskor skordas

med klingor av brons:

aiya Te puAomidos méNeTaL KOpos avbpwToiay,
ns T€ TAelTTNY pev kahauny X0ovi XaAkos €xevev,
aunTos 8’ OALyLoTOS, €TV KAiVYoL TANAYTA

Zevs, 0s T avBpwmwy Tauins moAéuoto TéTukTal. (I1. 19. 221-224)

(Till ménniskan kommer méttnaden pa stridslarmet fort dar bronsen stror
ut det mesta av strdna pa marken och skoérden blir som tunnast nédr Zeus
far vagskalen att falla ner; han som &t ménniskorna agerar som krigets ut-

jdmnare.)

Med denna forfarliga men utsokt poetiska bild pa vara nédthinnor gar vi nu over till
ndsta kapitel som berdr gnomiska uttryck om olika slags relationer, mellan méan och

kvinnor, vanner och fiender, mellan familjemedlemmar och mellan folk.
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Om familjen och andra relationer

Om lliaden bjuder pa en stor mangd gnomiska uttryck som berér mans mod och &ra
i krig sa finner man i Odysséen ett stort antal maximer som handlar om olika slags
maénskliga relationer. Ett charmigt exempel hittar vi i sjatte boken dar Nausikaa
finner den skeppsbrutne och nakne Odysseus pa stranden av fajakernas 6. Han
undrar férst om hon mahénda &r en gudinna, sa vacker som hon &r, och ber henne
sedan om ett skynke att tdcka sig med. Han avslutar sitt tal med att énska henne
gudarnas beskydd och den nad det innebéar att fa ett dktenskap déar make och maka
har ett gemensamt hjérta, varpa han tillagger:

0V UEV Yap TOD Y€ KPELTTOV KAl GPELOV,
7 60 OUOPPOVEOVTE VOTIMATLY OLKOV EXTITOV
avnp nO€ yvvn” wOAN’ akyea dvopevéeoat,

Xappata 8 eduevéTnat, uaiioTa 6¢ 7’ ékAvor avrol. (Od. 6. 182-185)

(Inget &r storre och bidttre dn nér en man och en kvinna skoter ett hushall
tillsammans med ett gemensamt hjarta och sinne; en stor fortret for deras

ovanner och en frojd for deras vinner, men framst vinner de egen &ra.)

En annan gnom som berdr familj och dktenskap finns i bok fyra som berdttar om hur
Telemachos, pa sin jakt efter upplysningar om sin far, kommer till Menelaos palats i
Sparta i sdllskap med Nestors son Peisistratos. Menelaos passar pa att tala vdl om
Nestor och Peisistratos dode bror Antilochos och tilldgger: peta & apiyvwros yovos
avépos o Te Kpoviwy | 8\Bov émukhwan yapéovti T yewouévw e (Od. 4. 207-208) (“Det
ar latt att kdnna igen den man &t vilken sonen till Kronos later spinna lycka rérande

aktenskap och barn”).

Man skulle kunna tro att Iliaden p.g.a. sitt fokus pa krig och vrede inte skulle
kunna bjuda pa nagra maximer om &dktenskapet men det stdmmer inte. Sjdlvaste
Achilles forklarar for Odysseus, ndr denne har kommit for att 6vertala honom att
dtervdnda till striden i bok nio, att: 0s 7is dvmp ayados kai éxéppwy | TNV avTOD PLAéet
kat kndetar (II. 9. 341-342) (“En sann och foérnuftig man dlskar och bryr sig om sin
kvinna”). Dock finns det redan i bok tva ett annat gnomiskt uttryck fér en mans
uppskattning och ldngtan efter sin fru och sitt hem, ndr Odysseus talar till den grekiska

haren:

AIGIS 19,2 39



kal yap Tis 0’ €va ufva pévwy amo 1s aAoYoLo
aoyahag o vl moAV{0yw, OV Tep deAAal

XeLuépat eiléwaty opwouévn 1€ Qaracoa’ (II. 2. 292-294).

(Ty den lider som &r borta fran sin fru en enda ménad pé sitt skepp med
manga roddarbénkar; sédrskilt om vinterstormar blaser och hirjande hav

héller honom borta.)

Att sakna sitt hem uttrycks i gnomiska termer &ven i Odysséen. I nionde boken avsléjar
Odysseus vem han &r for fajakerna och boérjar berdtta sin historia. Han ndmner att
savil Kirke som Kalypso ville behalla honom hos sig, men att ingen av dem kunde 6ver-

tala hans hjarta. Sedan forklarar han:

5} LX) ’ @ / X3 ’
ws 00dev yAvKkiov s TaTpidos 0VOE ToKNWY
ylyveTal, €l mep kai Tis amompodL miova oLKoy

yain év aAhodarfj vaier amavevde Toknwy. (Od. 9. 34-36)

(Ingeting ar ljuvare dn en mans fadernesland och fordldrarnas hem, &ven
om han befinner sig i ett védlbargat hus langt bort i fjarran land, langt ifran

foraldrarnas hem.)

Nicolson ser en djupgdende ironi i kontrasten mellan denna gnom och den verklighet
som eposet beskriver: “Homer says «there is nothing sweeter to a man than his own
country». That is what we want to think is true. But in Ithaca the poem enacts the
opposite: nothing is more troubled than a man’s own country, even if that is where the

desire for sweetness is strongest”.”®

26. Nicolson (2014) 237.
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Om é&ktenskapet och forhéllandet mellan fordldrar och barn utgoér tva fundamentala
minskliga relationer sa &r forhéllandet till ens vénner inte mindre viktigt for
ménniskan. Efter att skalden Demodokos, genom att sjunga om kriget runt Trojas
murar, har fatt Odysseus térar att rinna ber kung Alkinoos hovligt honom att avsléja
vem han dr. Kungen fragar om han méahénda har mist en god vén i kriget och tilldgger:
€TelL 0V €V TL KATLYVTITOLO Yepelwy | yiyveTat, 05 Kev €Taipos éwv memvupéva €idn (Od. 8.
585-586) (“Ty inte mindre kér &n en broder dr en vén som vet vad som ér rétt”).

Nidra besldaktat med vianskapen ligger forstas de regler som forknippas med
gastvianskap. Bara ett femtiotal rader tidigare har Alkinoos fillt ett annat och snarlikt
gnomiskt uttalande. Nér han ser Odysseus grata ber han Demodokos att sluta sjunga
och forklarar for alla nérvarande att sdngen tycks upprora giasten och att den darfor
maste upphora. Sedan ndmner han en grundregel for all gistvinskap: avri kaotyvnTov
Eelvds 0 ikémns Te TéTukTaw | avépl, 8s T OAiyov mep éminpatn mpamideoar (Od. 8.
546-547) (“Kér som en broder dr en viddjande framling for den man som &ger aldrig sa
lite forstand”).

I bok femton befinner sig Telemachos och Nestors son Peisistratos i Menelaos
palats i Sparta och Pallas Athena kommer till Telemachos om natten och berittar att
han nu maste skynda sig hem till Ithaka. Han vacker sin vdan och sdger att han vill ge sig
av genast. Peisistratos forklarar da att de maste invdnta morgonen dd& Menelaos som
seden bjuder skall ge dem géstgavor och vinliga ord infor resan. Han tilldgger: Tov yap
Te elvos pupvnioketar fuata mavta | Gdpos Eewoddkov, s kev PpuAdTnTa Tapacyn (Od.
15. 54-55) (“Ty en gést minns alla sina dagar den vird som visat honom vénlighet”).

Nar morgonen gryr ber Telemachos om att fa ge sig av med en gang och Menelaos
svarar att han aldrig skulle halla kvar en gést som vill aterse sitt hem. Han insisterar
dock pa att gdsterna maste &ta en stadig frukost innan de ger sig av och att de maste ta
emot hans gavor ty duddTepov, kb8ds Te kal dyAain kal Svewap, | devmvicavras luev
moAANY ém’ ameipova yatav (Od. 15. 78-79) (“Det dr en dubbel ynnest som bringar éra,
anseende och glans att en resande skall dta sig méitt innan han beger sig ivdg 6ver den

breda och dndlosa jorden”).

I Beowulf dar gastvianskapen lika central som hos Homeros och i beskrivningen av
hjalten och kung Hrothgar ges ménga goda exempel pa hur géist och vird skall bete sig.

Dock finns inget gnomiskt uttryck som beror just detta. Det ndrmaste man kommer &r
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nir Beowulf, efter att ha rensat Hrothgars land frdn Grendel och dennes moder,
forklarar att han nu vill fara hem och passar pa att bjuda in Hrethric, Hrothgars son,
till geaternas land pé andra sidan havet. Dar skulle den unge tronarvingen bli val
mottagen, forsikrar Beowulf och tilldgger: feorcypde beod / selran gesohte pbeem pe
him selfa deah” (Beo. 1838-1839) (“Frimmande platser dr goda att sdka for den som
sjalv dr duglig”).

Nir Beowulf sedan kimpar mot draken flyr alla hans mén i panik, men berattarro-
sten forklarar att i ett hjarta véllde sorg upp nér han sdg sin vdn stad ensam. Det é&r
Wiglaf som viljer att ga tillbaks och riskera sitt liv for sin herre. Beréttaren ger som
forklaring foljande gnom: sibb zefre ne meeg / wiht onwendan pbam de wel penced (Beo.
2599-2601). (“Ingenting kan komma fore frindskap hos den som tédnker ritt”). Det &r
anmaérkningsvért hur lik avslutningen pa denna gnom é&r Alkinoos bada maximer som
avslutas med “en vian som vet vad som éar rétt” respektive “f6r den man som é&ger aldrig

sa lite forstand”

Om vénskap och fred &r efterstravansvirda utgors dock den grymma verkligenheten
ofta av fiendskap och krig. I Beowulf finns konflikten mellan de olika folken sténdigt i
bakgrunden. Referenser till krig mellan svear, daner, geat-folket, friser och haedobard-
folket forekommer frekvent. Beréttarrosten uttrycker en skeptisk instéllning till att det
skulle kunna rdda nagon langvarig fred mellan dessa folk och filler bl.a. fdljande

gnomiska kommentar:

27. Hill (2005:171-172) forklarar att maximen med vilken Beowulf avslutar sin inbjudan bor forstés
som ett sitt for hjélten att linda in ett politiskt kidnsligt &émne, da han indirekt erbjuder Hrethric be-
skydd mot Hrothgars brorson Hrothulf, ett stdllningstagande i en dynastisk konflikt som inte kan
framforas 6ppet da alla tre dr ndrvarande, och som dérfér med fordel kan formedlas med hjilp av
en allméint accepterad aforism. Hill jamfor dessutom denna gnom med en likartad maxim ur Ha-
vamal, vers 5: “Vits er porf / peim er vida ratar. / Deelt er heima hvad. / Ad augabragdi verdur / sd er
ekki kann / og med snotrum situr” (Han behover klokhet som reser vida. Allt &r latt ddrhemma.
Den som ér enfaldig far folk att hoja pd 6gonbrynen nir han sitter bland visa mén.) Hill férklarar:
“The modern reader tends to assimilate both the Beowulfian maxim and the passage from
Hdvamal to modern truisms about the benefits of travel, but these maxims [...] have an edge to
them which similar modern maxims do not. One should seek to travel —the wisdom masters say—
because one can learn from the experience, an idea with which moderns would agree, and because
the foreign court where one no longer has the support of ‘kith and kin’ is the place where one’s in-
telligence and manly qualities are truly tested. Deelt er heima hvad (‘Everything is easy at home’),
says the Hdvamal poet and Beowulf insists that distant lands are for those who selfa dugon (‘are by
themselves of worth’)” (Hill 2005:172).

AIGIS 19,2 42



Oft seldan hweer
efter leodhryre lytle hwile
bongar buged, peah seo bryd duge! (Beo. 2029-2031)

(Det har séllan hint, strax efter en hovdings bortgang, att dédsspjutet bu-

gar [tillats vila] &ven om bruden [som erbjudits for att sluta fred] duger.)

Detta konstaterande om sakernas normala tillstand i den vérld Beowulf ror sig i
betyder alltsd att det ofta, da en hovdings dod har forsvagat den egna positionen, ar
svart att blidka ett fraimmande folk som nu ser sin chans att hérja, &ven om man
erbjuder dem giftermal med en hogittad kvinna. Pa grund av denna risk ar det viktigt
att aktivt arbeta for fred och har ar kvinnan central och inte bara som nagon som
ménnen gifter bort till fienden som ett slags gisslan. En drottning skall enligt f6ljande
gnomiska uttryck vara en ‘fredsvédverska’ och arbeta for fred istéllet for att latsas bli

forolampad av géster:

Ne bid swylc cwenlic peaw

idese to efnanne, peah e hio eenlicu sy,
peette freoduwebbe feores onseece
efter ligetorne leofne mannan. (Beo. 1940-1943)

(En séddan drottninglik handling ar inte heller ndgot som en kvinna borde
utfora d&ven om hon dr vacker; att en fredsviverska skulle beméda sig om

att berova en dlskad man livet efter en latsad oforritt.)

Som i den vdrld Homeros beskriver dr gavor hér ett viktigt sétt att fa mén att avsta fran
krig och mord. Nédr Beowulf kommer tillbaks till sitt eget land finns en uppenbar

mojlighet till en allvarlig konflikt, ndmligen att han nu sjdlv skulle kunna vilja bli kung
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och morda sin herre Hygelac. Dock visar hjilten sin trohet genom att ge Hygelac de

géavor han fatt hos kung Hrothgar. Berdttarrosten sdger forklarande:

Swa sceal meeg don,
nealles inwitnet odrum bregdon ‘dyrnum creefte, dead renian

hondgesteallan. (Beo. 2166-2169)

(Sa bor en frande gora; inte alls vdva ett ondskefullt ndt av hemlig list for

sin nésta; planera dod for en nérstdende anférvant.)

Det rader dock ingen tvekan om att det &ven finns situationer dir krig och mord &r det
enda rétta i Beowulfs virld. Man madste t.ex. hdmnas sina sldktingar, och nédr Grendels
moder har hemsokt Hrothgars hall och kungen jamrar sig 6ver sina doda mén tar

Beowulf till orda och pdminner honom om de viarderingar de bada lever efter:

Selre bid seeghweem
peet he his freond wrece, ponne he fela murne.
Ure eeghwylc sceal ende gebidan
worolde lifes; wyrce se pe mote
domes er deape; peet bid drihtguman

unlifgendum efter selest. (Beo. 1384-1389)

(Det ar béttre for vilken man som helst att hdmnas sin vdn hellre dn att
sorja mycket. Var och en av oss maste bida livets slut i denna varld. Lat den
som kan fd uppna dra innan doden. Efterét, ndr han é&r livlos, dr detta det

bésta for en ddel man.)

Aven i Odysséen hittar vi manga gnomiska uttryck som berér konflikter. Nir Penelope
far hora om friarnas planer att moérda Telemachos stéller hon sig framfor dem och

fragar Antinoos rakt ut varfor han smider sadana rénker utan att frukta Zeus. Hon
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tilligger sedan: 000’ 00in kaka pamTew aAAnAowow (Od. 16. 423) (“Det dr ogudaktigt att

véava ofard mot en annan”).

Léngre fram i eposet, ndr Odysseus har drépt friarna och avslojat sig for sin fru
genom sin kunskap om hur deras sdng dr byggd forklarar hon att det var nodvandigt att
vara forsiktig: moANol yap kaka képdea BovAevovow (Od. 23. 217) (“Ty det finns manga
som konspirerar for sin egen vinnings skull”).

I bok 16 planerar Odysseus hur han ska moérda friarna och han instruerar Telema-
chos att gomma dessas vapen och rdder honom om vad han ska sdga om de fragar
honom varfor. Telemachos ska da svara att han burit bort dem for att roken inte ska
skada dem och darfor att de inte ska doda varandra i fyllan. Han ska d& avsluta sin
forklaring med féljande maxim: av70s yap épéAketar avdpa aidnpos™ (Od. 16. 294) (“Ty

av sig sjélv drar jarnet till sig médnnen”).

Som tidigare avslutar jag detta kapitel med exempel pa den lite ldangre gnomen. Precis
som i Beowulf dr ménniskorna hos Homeros tvungna att forhalla sig till att slaktingar
kan bli mordade utan att nagot réttsvisende ingriper. Blodshdamnd ar forstas en 16sning
men det finns andra sitt att aterstélla balansen mellan tva sldkter. I Iliaden konstaterar
Telamon-sonen Ajas att Achilles ovilja att forlika sig med Agamemnon ar absurd nér
man betdnker att drorika médn accepterar gild for mordade sliaktingar och Achilles

enbart forlorat en slavinna:

Kal (€Y TIS T€ KATLYUTTOLO POVTos
oLy 7 ov Tawdos édéfato TeBundTos’
/7 ety e \ 9 4 ’ 9 ~ 4 0 14
Kai p’ 0 uév év dnuw péver adTod WOAN’ amoTioas,
~ 4 LI / 14 \ \ b 14
700 8¢ 77 épmTVEeTAL KPadin kal Gupos aynvwp

mowny debapévw’ (1. 9. 632-636)

(En man accepterar gild for en mordad bror eller son, och moérdaren far
stanna i sitt land om han betalar och den drabbade mannens hjirta beveks

av mottagandet av priset.)

28. Exakt samma gnom f6ljs av samma resonemang i Od. 19. 13.
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Ett annat exempel &dr nédr Penelope resonerar infér den forkladde Odysseus. Hon insi-
sterar pa att han ska bli behandlad som en géstvén i hennes hus och inte sakna nagot,

hur skymfligt friarna 4n bemoter honom:

avlpwiror O¢ pvvvbadior TeAéGovaiy.

0S M€V aTnYNS avTOS €1 Kal amnvéa €id,
7@ O€ kKaTapwvTal TavTes BpoTol aNye dmicow

~ b \ ~ ’ 29 4 e’ .
(wd, aTap TeOvedTi Y’ éperibwrTal dTavTes
e N 9 U 5 \ 4 \ 9 U b ~
0s 0’ AV QUUMWY aVTOS €7 Kal Alvpova €i07,
70D pév Te kAéos eDpD Sua Eelvor popéovat

mavTas €m’ avBpwmous, ToANol T€ i €aONov €etmrov. (Od. 19. 328-334)

(Ménniskan lever en kort tid. Han som sjdlv dr hérd och vars sinne ar hart,
honom skall alla dodliga férbanna medan han lever och héckla nir han éar
dod. Men om en man dr oklanderlig och har ett oklanderligt sinne, da for
hans gédstvdnner hans dra ldngvdga bland alla ménniskor och manga talar

om honom som en ddel man.)

Om 6det och doden

I detta sista kapitel av min analys vill jag ge exempel pa gnomiska uttryck som beror
odet och doden. Pa anglosaxiska kallas 6det for ‘wyrd; d.v.s. det som skall varda eller
bli, och vi ser en personifiering av detta begrepp i namnet pa Urd, en av Nornorna i
den fornnordiska mytologin. Att detta begrepp levde kvar och t.o.m. var helt centralt i
den anglosaxiska kulturen dven efter kristendomens seger syns t.ex. i en versrad i
Maxims II (4-5) som forklarar: “prymmas syndan Cristes myccle, / wyrd byd swidost”
(“Kristi makt dr stor / 6det dr miktigast”). Det &r alltsd Odet som s4 att siga har éver-
handen dven over védrldens hdrskare Kristus. Denna blandning av kristendom och den
gamla germanska religionen syns dven i Beowulf. Nar hjélten har forklarat for Hrothgar

att han @mnar kdmpa mot Grendel och att han dr medveten om de stora riskerna
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avslutar han lakoniskt: “Ged a wyrd swa hio scel” (Beo. 455) (“Odet gir som det
maste”).

Nagra rader langre fram berdttar han om hur han simmade ensam léngt ute i det
kalla havet och holl pa att drunkna under en storm, men att han inte férlorade sitt mod
och att stormen sedan lade sig. Han tilldgger: Wyrd oft nered / unfeegne eorl, ponne his
ellen deah® (Beo. 572-573) (“Odet bistar ofta en man som inte dr dodsmairkt, om hans
mod duger till”). Lite tidigare har berdttarrdsten gjort klart att det finns ett avstand i
tiden mellan honom sjédlv som kristen och karaktiarerna han beskriver som fortfarande

offrar till avgudabilder. Sedan tilldgger rosten:

Wa bid peem Je sceal
purh slidne nid sawle bescufan
in fyres feepm, frofre ne wenan,
wihte gewendan; wel bid peem pe mot
efter deaddeege drihten secean
ond to feeder feepmum freodo wilnian. (Beo. 183-188)

(Illa skall det ga for honom som av vedervirdig ondska kastar sin sjil i el-
dens famn. Vil skall det ga for honom som dagen efter sin dod séker Gud

och ber om frid i Faderns famn.)

En mainniskas 6de och hennes d6d hor av naturliga skdl samman och detta syns t.ex. i
Iliadens sjatte bok dér Hektor besoker sin fru Andromache och sin lille son Astyanax.
Han forklarar att han inte tédnker undvika striden som hustrun 6nskar utan tvirtom sté
i fraimsta ledet mot grekerna. Han sdger att ingen man som inte dr 6desbestdmd att

déda honom kommer att kunna lyckas med det och filler sedan féljande maxim:

29. Det kan hiér tilldggas att denna gnom tycks ha ateranvénts i filmens varld. I dventyrsfilmen The 13th
warrior (1999), byggd pa romanen Eaters of the dead av Michael Crichton, dir Antonio Banderas
spelar huvudrollen som Ibn Fadlan, kommer nordménnens ledare Buliwyf, precis som Beowulf, till
en aldrig kung vid namn Hrothgar (f6r 6vrigt spelad av den vilkdnde svenske skiddespelaren Sven
Wollter) for att rddda dennes hall fran en farlig fiende. Vid ett tillfdlle sdger Buliwyf: “Luck may
often save a man, if his courage holds”.
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potpav 8’ ol Twa Ppnut TeGUypuévoy Eupeval avdpv, | 00 Kakov, ovd¢ utv €AoY, émMy Ta
mpdTa yévnTar (I1. 6. 488-489. (“Sitt 6de, sdger jag, har aldrig ndgot man lyckats undfly,
vare han usel eller ddel, efter det att han blivit f6dd”). P4 samma sitt ser vi 6de och dod

foras samman ndr Pallas Athena, i Mentors skepnad, forklarar for Telemachos:

aAN’ 7 1ot BavaTov pev opoiiov 0vde Oeol mep
Kkal Ppidw avdpl SvvavTal GAaAKépEY, OTTOTE Kev ON

poip’ 0Aon kadérnat Tavnheyéos Bavaroro. (Od. 3. 236-238)

(Men doden, som ér lika oundviklig for alla, kan gudarna inte halla péa av-
stand ens ifrdn en man som de dlskar, ndr en gang det ohyggliga 6det slar

ner pad honom med den sorgebringande doden.)

En liknande gnom uttalas av samma gudinna i Iliadens femtonde bok ndr gudarna
brékar om huruvida de far lov att rddda sina favoriter bland médnnen som dor runt
Trojas murar. Athena uppmanar Ares att avsta fran detta och upplyser honom med
foljande ord: apyahéov ¢ / mavTwy avfpwmwy pvobdal yeveny Te Tokov Te (Il. 15. 140-141)
(“Det &r en svar sak att bevara alla ménniskors dtt och barn”). Tidigare, i Iliadens
nionde bok, finner man ett melankoliskt gnomiskt uttryck rorande dodens oaterkalle-

liga verklighet. Achilles, i sitt tal till Odysseus och Ajas, konstaterar foljande:

AnioTol pev yap Te Boes kai ipla uijAa,

\ \ ’ ’ \ e \ / .
k7ol 8¢ Tpimodés Te kal immwy avba kapmra
avdpos 6¢ Yyuyn maliw €NGetv oUTe AeioTn

000’ €eTn, émel ap kev apeleTal €pkos 0dovTwy. (Il. 9. 406-409)

(Boskap och feta far kan man plundra, och visst kan man vinna tripoder
och gulbruna héstar, men ingen plundring eller seger kan f& en mans ande

att atervinda nér den en gang sluppit ut forbi hans tédnders galler.)
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Ett annat valként gnomiskt uttryck uttalas av Glaukos i Iliadens sjétte bok nédr han gor
sig beredd att strida mot Diomedes. Ndr denne fragar vem Glaukos &r och vilka han
harstammar ifrdn ger han bl.a. foljande gnomiska uttryck till svar om hur ménniskor,

liksom skogens 16v, fods, gronskar och faller déda ned:

otn wep PUAAwY yeven, Toin O€ kal avdpiov.
PUAAa Ta pév T Avepos Yauadis yéet, dAla 0 0” VAT
Aefowaa Pvet, €apos O émiyiyveTal wpen’

ws avdpiov yeven n ey Ppvew 1 6” amoAnyer. (Il. 6. 146-149)

(Precis som lovens slédktled, sa dr ocksd médnniskans. Vinden stror 16ven pa
marken men den gronskande skogen far nya ndr varens tid kommer. Pa

samma sidtt uppkommer ett sliktled hos ménniskorna och ett annat for-

gés.)

Aven i Beowulf-eposet hittar vi intressanta exempel pd gnomiska uttryck om déden.
Nér hjélten ligger dod bredvid draken i slutet av diktverket kommer foljande

kommentar som inte yttras av ndgon karaktar utan av beréttarrdsten:

Wundur hwar ponne
eorl ellenrof ende gefere
lifgesceafta, ponne leng ne meeg

mon mid his magum meduseld buan. (Beo. 3062-3065)

(Det dr en géta var en krigare, kdnd for sin tapperhet, ma finna slutet pa

sitt 6des liv, ndr han ej langre far bo med sina frénder i mjodhallen.)

Niar Beowulf tidigare i texten har besegrat Grendel genom att slita av dennes arm
maste monstret fly fran Heorot. Som ett slags avrundning pa den langa stridscenen

tillagger beréttarrosten:
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No peet yoe byd
to befleonne, fremme se pe wille,
ac gesecan sceal sawlberendra,
nyde genydde, nipda bearna,
grundbuendra gearwe stowe,
peer his lichoma legerbedde feest
swefep eefter symle. (Beo. 1002-1008)

(Inte heller &r det ldtt att fly ifran denna [doden] —f6rs6k den som vill—
men han, en av sjédl-bdararna, en ménniskoson och jord-invanare, maste so-
ka, tvingad av ndden, en plats som stédr redo, dér hans lik, ordérlig pa sitt 1a-

ger, sover efter festen.)

Larrington ser hér ett exempel pa vad hon kallar for Beowulf-diktarens skeptiska
attityd gentemot den ménskliga naturen som forgaves forsoker undfly déodens oundvik-
liga realitet. Hon forstér det ironiska utropet “fremme se pe wille” (férsok den som vill)
som ett sdtt pa vilket diktaren sitter tonen for hela den sista delen av eposet, som i
jamforelse med den tidigare texten dr genomsyrad av foraningen om inte bara om
Beowulfs ddesbestimda déd utan dven om geat-folkets framtida lidanden.® 1 detta
gnomiska uttryck, bara sju rader langt, ser Larrington ett slags syntes for hela dikt-
verket och dess forméga att aldrig vika undan for de ménskliga livsvillkorens hardhet:
“We see here the psychologically acute understanding of human nature which informs
the whole poem”’' Hon gér ocks3 en intressant jamforelse mellan dessa rader och ett

gnomiskt uttryck som kommer i slutet av diktverket, dar diktaren reflekterar kring den

oundvikliga d6den:

Ne wees peet ede sio,

peet se meera maga Ecgdeowes

30. Larrington (1993) 213-14.
31. Ibid. 214.
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grundwong pone ofgyfan wolde;
sceolde ofer willan wic eardian
elles hwergen, swa sceal zeghwylc mon

aleetan leendagas. (Beo. 2586-2591)

(Inte heller var det ett angendmt steg att Ecgtheows lysande mag skulle ga
med pa att ge upp den biten mark; han maste emot sin vilja bositta sig pa
en annan plats; pd samma sidtt méste varje man 6verlata de dagar han la-

nat.)

Larrington skriver att @&ven om bada dessa citat behandlar samma dmne, ndmligen
svarigheten for ménniskan att acceptera det grundldggande livsvillkoret att hon
kommer att do, sa skiljer de sig avsevdrt at i tonldget. Om det forsta gnomiska
uttrycket har en milt ironisk ton sa dr dessa sistndmnda rader snarare medlidsamma:
“the second is informed by a gentle pity, an understanding that a great man’s parting
from life cannot be easy”* John Miles Foley, som i sin bok Immanent Art: From Struc-
ture to Meaning in Traditional Oral Epic (1991) undersoker fraseologiska likheter i
Homeros, Beowulf och den serbokroatiska folksang-traditionen, skriver insiktsfullt om

dessa rader:

At this point Beowulf has, from a textual point of view, reached an impasse: he is
powerless to harm his deadly foe and seems certain to perish. [...] he has become the
substitute who must die in the process of the hero’s —that is, another hero’s— eventu-
al triumph. [...] The hero for whom no task was too great, no enemy too forbidding,
has met his match in the dragon and in his own mortality, and, according to the
natural order of things even for this most extraordinary of heroes, has become the
substitute who must give his life so that another hero can succeed.”

Jag avslutar dven detta kapitel med nagra léngre resonerande gnomiska uttryck. I
Iliaden finns ett langt gnomiskt uttryck om 6det och ménniskans livsvillkor i samband

med scenen didr den gamle kung Priamos uppsdker den man som bade mordat hans

32. Larrington (1993) 214.
33. Foley (1991) 239.
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son och lemldstat dennes kropp. I detta fall dr det inte fadern som uttalar gnomen utan
mordaren Achilles som i faderns asyn plotsligt kidnner smairta och sorg infor
ménniskolivets grymhet och lidande. Han ber Priamos att sdtta sig och behalla sin sorg

inombords for tillfdllet. Sedan tillégger han:

00 ydp Tis mphHéis méNeTal kpvepolo ydolo”
ws yap émekAwaavto Geol detholot BpoTolat,
’ b ’ . 9 \ ’ 9 ’ b ’

(wew ayvvpévovs” avTol 0¢ T’ akndées elot.
Aovol yap 1e wifol kaTakeiaTal év Aos 0vdel
dwpwv ota didwat, kakwy, €Tepos de¢ eawy”

o ’ L) ’ ’ \ ’

w pév K appeilas dddn Zebs Tepmiképavyos,

aANOTE Uév T€ KAK® O Y€ KVpeTaAL, AANOTE O’ €TONQD”

ol

w 0€ ke TOY Avypv dwn, AwBnTov €0nKe,

kai € kakn BovBpwoTis émi yHova dlav éNavvet,

¢pouta 8 ov7e Oeolat TeTLuévos oUTe BpoTotaw. (Il. 24. 524-533).

(Ty ingen nytta finns det med isande klagorop. Ty s& har gudarna spunnit
Odestraden for oss arma dodliga att vi maste leva i vinda medan de sjdlva
ar sorglosa. Tva karl star det pa Zeus golv bland de gévor han skidnker: den
ena med eldnde och den andra med vilsignelser. Till den som Zeus, som
gldds at askan, skdnker en andel av bada, han kommer ibland att mota onad
och andra ganger vilgang. Men till den som guden skénker bara av det
O0desdigra kérlet, honom later han bli féornedrad. Honom driver den ohygg-
liga svélten Over den heliga jorden och han irrar fram och tillbaka, vanirad

savil av gudar som av ménniskor.)

Lite tidigare, i bok 22, dr det Priamos som uttalar en maxim som i sin fasansfulla
realism visar pa den ohyggliga verklighet som erdvrandet av en stad har inneburit for
ménniskor genom historien: hur dven de som inte kan forsvara sig gar en neslig och
fornedrande dod till motes och hur liken skdndas. Priamos ber Hektor att inte strida

mot Achilles, som redan har berévat honom sd manga soner. Kungen beskriver sedan
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hur det kommer att bli ndr grekerna till sist tar sig in i staden och i palatset for att

morda honom och den kungliga familjen:

véw O€ Te TAVT €mEOLKED
apmkTapévw, dedaiyuévew dEéL Yark,
kelofar” mavTa d¢ kaha OavovTi mep, OTTL pavnn’
aAX’ 07€ 07 TONLOV Te KAPT) TONLOY TE YEVELOV
aldd T’ aloYVvwaoL KUVES KTAULEVOLO YEPOVTOS,

10070 07 OlkTLoTOV TéNeTAL Oethotat BpoTotow. (Il. 22. 71-76).

(For en ung man é&r det helt i sin ordning, ndr han drépts i striden, att hans
kropp ligger uppflakt av den vassa bronsen; &ven om han dr dod ar allt stat-
ligt att se. Men ndr hundar skamligt &dter av det graa huvudet, den graa
skiaggprydda hakan och konet pa en gammal man som drépts, da ar detta

det mest 6mkansvédrda som kan drabba oss olyckliga dodliga.)

I slutet av Beowulf finns ett gnomiskt uttryck som berdr déden pa samma forfarliga
och konkreta sitt. Passagen dr kind under namnet ‘The father’s lament’ och beskriver
hur en gammal man sorjer 6ver hur hans vuxne sons lik har skdndats. Den é&r speciell
p.g.a. sin lingd men framfor allt eftersom den narrativt sett ér helt frikopplad fran
beréttelsen. Den kan dérfor ldsas som en fristdende liten berdttelse om en namnlos

fader som ser sin son och ende arvinge hidnga dod i galgen:

Swa bid geomorlic gomelum ceorle

to gebidanne, peet his byre ride

giong on galgan, pbonne he gyd wrece,
sarigne sang, ponne his sunu hangad

hrefne to hrodre, ond he him helpe ne meeg,
eald ond infrod, enige gefremman.

Symble bid gemyndgad morna gehwylce
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eaforan ellorsid; odres ne gymed
to gebidanne burgum in innan

yrfeweardas, pbonne se an hafad

purh deades nyd deeda gefondad.

Gesyhod sorhcearig on his suna bure
winsele westne, windge reste

reote berofene. Ridend swefad,

heeled in hooman; nis peer hearpan sweg,
gomen in geardum, swylce deer iu weeron.
Gewited ponne on sealman, sorhleod geeled
an eefter anum; puhte him eall to rum,

wongas ond wicstede. (Beo. 2444-2462)

(Sa ar det jammerligt for en gammal man att uthdrda nir hans son, dnnu
ung, rider i galgen. Da ma han framséga en sorgesam sang, da nér hans son
hénger ddar som en frojd at korpen och han inte kan vara honom till nagon
hjalp, gammal och vis av ar. Varje morgon blir han pamind om sitt barns
avfard till andra sidan. Han orkar inte vénta pa att en andra arvinge skall
fodas innanfor hans balverk sedan den forste redan genom ddden har tvin-
gats fullborda sitt varv. Bedrovad av sorg ser han sin sons kammare som en
Odelagd festhall, en vindpinad grav berovad all gladje. Ryttarna sover, hjil-
tar i morkret; inget ljud fran harpan, ingen gamman fran garden, sdsom det
en gang var. Da gar han fran sin bénk, sjunger en sorgesang for den bort-

gangne. Allting, bade landskapet och hemmet, tycks honom nu alltfér rym-

ligt.)

I de tre sista gnomerna dr kombinationen av den skoningslosa bilden av méanniskans
livsvillkor och det poetiska uttrycket sa kraftfullt att det méste sdgas tillhora diktkon-
stens hogsta sfir. Priamos ord om hundarna som é&ter av en aldrings huvud och kon é&r

ndarmast olidligt fasansfulla och ligger pa samma litteréra nivd som Dantes beskrivning
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av hur Ugolino dter ur drkebiskop Ruggieris huvud i canto XXXIII i Inferno. Den som
en gang last dem blir aldrig kvitt bilden som maélas upp. Den sista meningen i citatet ur
Beowulf; att hela tillvaron tycks den gamle mannen “to rum’, d.v.s. alltfér stor, tom och
rymlig, &r likasa ett poetiskt méstardrag i sin kdnslomaéssiga aterhallsamhet. Jag vill nu
overga till att i ett avslutande kapitel sdga nagot om den estetiska kraften hos de

gnomiska uttryck som jag gatt igenom i denna uppsats.

Tankar kring det gnomiska uttryckets estetiska virde
Om vi nu gar tillbaka till ndgra av de enklare gnomerna vi har sett i analysen slas vi nog
inte i forsta hand av deras poetiska kraft. “En ung man blygs for att utfraga en som é&r

dldre”; “Gudarna vill alltid att man skall minnas deras befallningar”; “Det dr en

», «

avskyvdrd sak att morda en tronarvinge”; “Det dr ogudaktigt att vdva ofdrd mot en
annan”; “Det dr en svar sak att bevara alla ménniskors dtt och barn”; inget av dessa

gnomiska uttryck sldr oss som sérskilt estetiskt kraftfulla.

Thomas D. Hill skriver angédende den anglosaxiska poesin att en naturlig fraga som
den moderne ldsaren ofta stéller sig infor det gnomiska uttrycket ér om det kan ldsas
som ndgot annat &n ett bevis for att de anglosaxiska diktarna maste ha &dgt en speciell
forkirlek for banaliteter.® Sjilv ser han den gnomiska poesin pa anglosaxiska ur ett
slags historiskt-pragmatiskt eller funktionellt perspektiv och stéller sig fragan varfor

denna diktning finns och ser ut som den gor:

[...] one immediate reason an Old English reader or listener might have been inter-
ested in such poetry might have been as a kind of gathering of sententiae, which they
could use and adapt if they were called upon to speak formally in public. But this
essentially functionalist view of Old English sapiential poetry simply extends and
broadens the problem which these texts present. To say that sapiential statements
were used rhetorically does not answer the question of why such statements were
thought appropriate as rhetorical adornment. To pursue this question it is necessary
to speculate: if we assume (and there are reasons for this assumption) that Anglo-
Saxon culture was deeply ‘conservative’ in its sense of the continuity and importance
of tradition, appeals to received wisdom had a kind of rhetorical and cultural force
which such appeals might not have in a cultural world more orientated to the future—

more ‘progressive’”

34. Hill, T.D. (2005) 170-72.
35. Ibid. 171.
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Hill betonar flera ganger att maximernas funktion ligger i att med hjilp av i sig triviala
men allmént accepterade ordstédv, nedédrvda fran visa forfader, fa ett argument att verka
tyngre dn det i sjilva verket dr. Aven om Hill férstas har en poing i detta, vill jag dock
mena att hans retoriska och historiskt-funktionella perspektiv dr ett oanvidndbart
instrument om man t.ex. vill analysera de tre sista gnomerna i analysen. Om man
accepterar Hills idé och bortser fran dessa bakomliggande principer ar det t.ex. svart
att se varfor Predikarens ord, hir tagna ur den grekiska Septuaginta-6versittningen,
skulle kunna kallas poesi av hogsta estetiska virde istéllet for ett slumpmassigt och

trivialt uttalande om diverse naturforhallanden:

YEVEQ TIOPEVETAL KL YEVEQ EPYETAL,

Kal 1 Y7 €ls TOV aiva €0 TNKED.

Kal avaTé el 0 MALos kal OVveL 0 MALOS

Kal €is TOV TOTOV aVTOD €AKeL’

avaTEAAWY aVTOS €KEL TOPEVETAL TTPOS VOTOV

kal kvkAol mpos Boppav’

Kal KUKAOL KUKAQV, TTOPEVETAL TO TTVEDUA,

Kal €Tl KUKAOUS aUTOD €T TPEDEL TO TVEDUA.
TAVTES 0L XELuappoL TopevovTal €is TNy falaooaw,

kal 1 Balacaa ovk éoTal éumpmiauérn (Eccles. 1. 4-7)

(Slaktled gar och sliktled kommer, och jorden stér kvar i all evighet. Och
solen gar upp och solen gar ned, och drar sig tillbaks till sin plats. Nar den
gar upp blaser det &t soder och sedan vrider den sig mot norr. Vinden vri-
der sig och vrider sig, medan den far fram, och vinden bdrjar ater sitt
kretslopp. Alla floder rinner till havet, och havet kommer aldrig att fyllas
helt.)
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Som vi har sett ror det sig i manga fall om gnomer som ger oss ett unikt konstnérligt
uttryck som framfor allt maste forstas utifran ett estetiskt perspektiv och inte redu-

ceras till exempel pa &ndamalsenlig retorik.

Nar jag borjade skriva denna uppsats hade jag tva korta citat i tankarna och funderade
over varfor jag fann dem sa kraftfulla. Det forsta ar taget ur dikten Sonatorrek, som i
sin tur star att finna i Egil Skallagrimssons saga. Egil, nu en alderstigen man, lyckas i
denna dikt formulera den sorg som efter hans sons drunkningsddd gjort honom stum
och tillbakadragen. Nér orden tillslut kommer &dger de en behédrskad smarta och en till-
bakahadllen vrede som soker sin like i varldslitteraturen. I originalet pa fornnordiska

laser man:

Esa karskr madr,
sas koggla berr
freenda hrors

af fletjum nidr.

(Ej med muntert mod en man bér sin son ur huset bort.)

Detta ér ett lysande exempel pa ett gnomiskt ‘understatement’ och pa denna punkt &r
den sldende lik det gnomiska uttryck som avslutade min analys, dar Beowulf-poeten
konstaterar: “Sa dr det jammerligt for en gammal man att uthérda nér hans son, énnu
ung, rider i galgen” och sedan lakoniskt tilligger: “Allting, landskapet och hemmet,
tycks honom alltfor rymligt” Bada exempel d&r mastarprov pa tillbakahallet patos i ett
nedskruvat tonldge.

Det andra citatet kommer fran dikten “Hamlet” som avslutar Boris Pasternaks
roman Doktor Zjivago. I dikten talar ett anonymt jag som nog bor tillskrivas huvudper-
sonen och som identifierar sig bdde med Shakespeares tragiske hjilte och med Kristus i
Getsemane. Den sista raden bestar av bara fem ord: “)Kusup nmpoxute — He moae
nepentu” (“Att leva ett liv dr inte att g& 6ver en dng””) vilket utanfor sin kontext kan

tyckas vara ett trivialt uttalande, men som efter 600 sidor av mésterligt beskrivet méns-
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kligt lidande under och efter ryska revolutionen skapar ett lapidariskt koncentrat av
hela romanens patos. Det var med dessa tva gnomiska uttryck i bakhuvudet som jag
borjade ldsa om Homeros och Beowulf-eposet och plotsligt lade marke till de maximer
som jag har citerat. Bada tva dger ett estetiskt virde som tycks besta av tva kompo-
nenter: ett enkelt, avskalat och ndrmast naivt uttryck a ena sidan, och & andra sidan
patos, pessimism och gravitas; ett uttryck av livssmidrta och sammanbiten allvar-

samhet. Det &r det estetiska virdet av denna sammansmaltning jag hér vill diskutera.

Sture Linnér skriver att kédnslan av tragik hos Homeros é&r sa stark p.g.a. “beréttelsens
enkelhet och av de aterkommande formelartade uttrycken. Kombinationen gor att de
mest laddade situationer skildras med en knapphet som varken behover eller tillater
ytterligare detaljer”’® Dock ir nog denna enkelhet, som jag menar dven dr kidnneteck-
nande for Beowulf, bara en del av uttryckets styrka. Tyngden kommer &dven ifrdn var
uppfattning om den person som yttrar orden. Om vi gar tillbaks till Aristoteles tankar
om maximer sé finner vi att han gor en koppling mellan gnomen som form a ena sidan
och a andra sidan den moraliska tyngd och allvarsamhet som bygger pa den talandes

alder och erfarenhet.

Appétrer 8¢ yvwumoheyely Mhikia mév mpeoBuTépwy, mepl d¢ TOVTWY WY
EUTTELPOS TIS €0TWY, WS TO MEV M1 TNALKOUTOV OVTA YVWUONOYELY QTPETES
&omep kal 10 pvhoroyely, mepl 8¢ wv dmewpos, TAIBLov kal dmaidevrov. (Ret.
I1. 21. 1395a)

(Att anvdnda sig av gnomer ndr man talar hor samman med alderdomen
och @mnena dr sddana om vilka talaren har egen erfarenhet. Ty att anvdnda
sig av gnomer i tal ndr man &nnu inte har éldern inne &r opassande, liksom
det vore att berétta sagor; och att géra det om dmnen dar man sjilv inte

har erfarenhet ar darskap eller dalig uppfostran.)

36. Linnér (1985) 107.
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Rorande tanken pé berdttarens erfarenhetsbaserade tyngd &r det intressant att ldsa vad
Adam Nicolson skriver i sin bok Why Homer matters (2014) om sitt mote med
Homeros i vuxen alder. Han berédttar att han till sin stora forvaning upplevde den
episka berattarrosten som “the most truly reliable voice I had ever known. It was like
discovering poetry itself”, och tillagger dérpa: “I suddenly felt that here was the unaf-
fected truth, here was someone talking about fate and the human condition in ways
that other people only seem to approach obliquely”*” Vad man 4n anser om den home-
riska fragan och om hur texten till Iliaden och Odysséen egentligen kom till, s& kan
man knappast forneka att berdttarrosten dger denna erfarenhetsbaserade tyngd. Om
Homeros var borjan pa var litterdra kanon s& kan man &ven se honom som slutpunkten
pa en manghundradrig muntlig tradition och det &r rimligtvis tyngden fran hela denna
tradition med all dess langa och héart forvirvade erfarenhet av manniskans livsvillkor

som ldsaren dn idag kdnner av.

Det dr dven relevant att lanka samman denna idé med ett resonemang som man
finner hos den irléindske poeten Seamus Heaney som har gjort en prisad oversittning
av Beowulf till modern engelska. Han skriver i sin introduktion till dikteposet att han,
for att hitta ratt tonldge, himtade inspiration frdn vissa allvarsamma roster han hort
under sin barndom i ett katolskt hem i Nordirland. Sarskilt fanns det bland faderns
vdanner nagra mén vars sparsamma sitt att tala hade en méarkbar moralisk tyngd som

utmirkte dem: “They had a kind of Native American solemnity of utterance, as if they

were announcing verdicts rather than making small talk”*® Lite lingre fram beskriver

han mer utforligt hur detta direkta, korthuggna och gnomiska uttryck utgor en viktig

del av Beowulf-eposets estetiska virde:

I came to the task of translating Beowulf with a prejudice in favour of forthright deliv-
ery. I remembered the voice of the poem as being attractively direct, even though the
diction was ornate and the narrative method at times oblique. What I had always
loved was a kind of foursquareness about the utterance, a feeling of living inside a
constantly indicative mood, in the presence of an understanding that assumes you
share an awareness of the perilous nature of life and are yet capable of seeing it stead-
ily and, when necessary, sternly. There is an undeluded quality about the Beowulf
poet’s sense of the world which gives his lines immense emotional credibility and
allows him to make general observations about life which are far too grounded in

37. Nicolson (2014) 11.
38. Heaney (2007) xxx.
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experience and reticence to be called ‘moralizing. These so-called ‘gnomic’ parts of
the poem have a cadence and force of earned wisdom, and their combination of
cogency and verity was again something that I could remember from the speech I
heard as a youngster in the Scullion kitchen.*

Hos Homeros och i Beowulf-eposet moter vi en virld dar spraket i form av boner och
besvirjelser fortfarande har en néstan fysisk realitet och en magisk kraft att paverka
omvirlden. Framforallt tror jag att det handlar om en avsaknad av den intellektuella
distans som blir moéjlig ndr ménniskan bygger stdder och borjar leva i en organiserad
och vilfungerande rattsstat men knappast i ett samhille dar lokala, rovande klanhov-
dingars hallar dr den enda samlingspunkten och é&r allt som skiljer ménniskorna ifrdn
de skoningslosa elementen och dér varje vuxen individ forvantas skipa sin egen réttvisa
eller annars acceptera den starkares rdtt. I ett sddant samhille far ordet en speciell
tyngd och direkthet som har att gora med det stdndigt ndrvarande hotet om konflikt
och dodligt vald. Man far intrycket att karaktédrerna i Beowulf vager sina ord pa guldvag
och att varje man gor detta for att han d4r medveten om riskerna med att & ena sidan
trampa en annan man pa tarna och a andra sidan gora ett sa vekt och tveksamt intryck
att andra kommer att forsoka trampa pa hans. Det gar t.ex. knappast att forestélla sig
att Beowulf eller nagon av de homeriska hjdltarna skulle kunna uttala sig svalt eller
ironiskt om nagot. Allt som ségs har betydelse och relationen mellan handling och ord
ar mer direkt &n vi dr vana vid frdn senare litteratur. Jag tror att det dr denna sprakliga
virld Heaney syftar pad ndr han skriver om att Beowulf-textens karaktédrer tycks leva
“inside a constantly indicative mood, in the presence of an understanding that assumes
you share an awareness of the perilous nature of life and are yet capable of seeing it
steadily and, when necessary, sternly”. Den franske forfattaren Pierre Bergounioux talar
i en intervju i fransk radio* om varfér den grekiska kulturen i allmédnhet och Homeros
i synnerhet fortsdtter att vara sd attraktiv for ldsare i var egen tid och menar att en
viktig orsak har att gora med att vi hos Homeros moter ménniskans innersta védsen
sdsom ungt och dnnu helt frimmande for det tvivel och den livstrotthet som enligt
honom, tillsammans med en stdndigt 6kande rationaliserande tendens, har karaktéri-

serat en stor del av det vésterlindska medvetandet sedan Sokrates dagar. Det ér

39. Ibid. xxxi-ii.
40. “Les écrit restent”, France Culture, (10/8 2017).
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frestande att avfarda dessa idéer som ett romantiserande av forntiden. Dock tycks det
mig som att det inte gar att forneka att blandningen av knapphet och patos som man
moter hos det gnomiska uttrycket dger nagot speciellt som texter fran epoker dér

samhaéllsutvecklingen kommit ldngre inte har.

Mojligtvis kan man ténka sig att det speciella med Homeros epos och Beowulf har
att gora med att de tillkommit i en tid dér ont och gott s& att sdga dnnu inte existerar
som sjalvstdndiga kategorier i forhallande till livet och verkligheten; ett synsatt som é&r
ndrmast omojligt att helt identifiera sig med i en kultur som under tva millenier prég-
lats av den judeo-kristna traditionen. Den ukrainsk-fransk-judiska filosofen Rachel
Bespaloff skriver i sin beromda essd “On the Iliad” om hur Iliadens tonldge ligger
bortom det som vi tinker pa som etiskt. Det &r ett uttryck for en livssyn som, d&ven om
den fods ur det svirmod som det ménskliga livsvillkoret historiskt har patvingat mén-
niskan, aldrig 6vergér i bitterhet eller i viljan att sdtta sig till doms 6ver ménniskor eller

gudar:

Who is good in the Iliad? Who is bad? Such distinctions do not exist; there are only
men suffering, warriors fighting, some winning, some losing. [...] To condemn force,
or absolve it, would be to condemn, or absolve, life itself. And life in the Iliad [...] is
essentially the thing that does not permit itself to be assessed, or measured, or
condemned, or justified, at least not by the living. Any estimate of life must be
confined to an awareness of its inexpressibility. This pliable wisdom, consubstantial
with existence itself, has very little in common with the parade drills of Stoicism.
Sprung out of bitterness, the philosophy of the Iliad excludes resentment. It antedates
the divorce between nature and existence."

Nicolson menar att vad som é&r sa speciellt med Homeros rost dr att den, béttre dn alla
andra liknande roster, 6vertygar oss om att en forstdelse av den kaotiska varld vi lever i
trots allt 4r mojlig.*” Detta sker pa ett mycket konkret sitt genom de ord och uttryck
som Homeros anvdnder som han menar innehaller ett koncentrat av verkligheten. Ett
sddant uttryck dr “det ofruktsamma havet” eller “det oskordbara havet” (movTos
arpvyeTov). Detta uttryck dyker upp flera ganger i bdda eposen, exempelvis ndr Euryk-
leia ber Telemachos att inte fara ivég ifran Ithaka: “o00¢ 7¢ o€ Xpn / WovTOV €T ATPVYETOV

kaka maoyew ovd'akainonar” (Od. 2. 369-370) (“Du behéver inte lida och irra pa det

41. Bespaloff (2005) 50.
42. Nicolson (2014) 17.
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ofruktbara havet”). Nicolson forklarar hur dylika uttryck sa att sédga &ér laddade med

tyngd och en djupare innebord som ger dem ett séreget estetiskt varde:

It is precisely in the words he uses, and on that level something like “the unharvest-
able sea” is a beautiful expression. It is the twin and opposite of another of Homer’s
repeated, metrically convenient, perfect and formulaic phrases, “the grain-giving
earth” And why is it beautiful? Because it encapsulates the sensation of standing on a
beach and looking out at the breaking surf, and seeing in it the unforgiving brutality
of the salt desert before you. Everything you are not stares back at what you are. It is a
phrase which knows that, as you are looking out at that hostility, behind you, at your
back, are all the riches that the earth might give, the olive and the grape, the security
of home, the smell of cut hay, the barn filled with the harvested wheat and barley, the
threshed grains, the sacks tight with them in the granaries, the ground flour, the bread
at breakfast, the honey and oil. “The unharvestable sea” [...] is a form of concentrated
wisdom about the condition of life on earth. It states the obvious but also provides a
kind of access to reality, both painful and revelatory. All Homer is in the phrase.*

Detta sitt att fdnga en hel vérldsbild i ett enda ord é&r helt sékert ndgot som delvis kan
forklara kraften hos Homeros och kanske dven hos Beowulf-eposet. Jag tror dock att
dven en viss slags pessimism dr fundamental for denna poesis kraft. A. Kent Hieatt ser
pessimismen som en fundamental del i Beowulf-eposets poetiska landskap och menar

att den &r typisk for den tidiga germanska medeltidslitteraturen i stort:

The ethical life of the poem [...] depends upon the propositions that evil can some-
times be truly identified, that those who fight it are good [...] but that finally the evil
that is part of this life is too much for the preeminent man, as it is for all the rest of us.
[...] justly maintaining that after all our efforts doom is there for all of us, the Beowulf
is enabled to capitalize on the mighty pessimism of Germanic story.**

Jag tror dock att man hellre &n att tala om en germansk pessimism snarare borde tala
om en slags realism som aterfinns i all litteratur som har uppstétt spontant i samhaéllen
ddr det dnnu inte finns nagon stat utan dér alla ménniskor ar skoningslost utlaimnade
at elementens harda villkor och at de manskliga relationernas nyckfullhet och potenti-
ella brutalitet. Det dr intressant att jamfora Hieatts karaktdrisering av det gnomiska

uttrycket i Beowulf med en annan av Heaneys reflektioner kring vari den estetiska

43. Nicolson (2014) 18.
44. Hieatt (1998) 48.
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kraften i eposet egentligen ligger. Tidigare i sin introduktion diskuterar han diktverkets
tragiska livssyn som, sin kristna karaktér till trots, dr grundligt rotad i en tidigare

kultur som saknade forhoppningar om ett lyckligt liv efter déden:

It has often been observed that all the scriptural references in Beowulf are to the Old
Testament. The poet is more in sympathy with the tragic, waiting, unredeemed phase
of things than with any transcendental promise. Beowulf’s mood as he gets ready to
fight the dragon — who could be read as a projection of Beowulf’s own chthonic
wisdom refined in the crucible of experience — recalls the mood of other tragic
heroes: Oedipus at Colunus, Lear at his ‘ripeness is all’ extremity, Hamlet in the last
illuminations of his ‘prophetic soul’:

no easy bargain
would be made in that place by any man.
The veteran king sat down on the cliff-top.
He wished good luck to the Geats who had shared
his hearth and his gold. He was sad at heart,
unsettled yet ready, sensing his death.
His fate hovered near, unknowable but certain.*”

Here the poet attains a level of insight that approaches the visionary. The subjective
and the inevitable are in perfect balance, what is solidly established is bathed in an
element which is completely sixth-sensed, [...]. This is not just metrical narrative full
of anthropological interest and typical heroic-age motifs; it is poetry of a high order,
in which passages of great lyric intensity [...] rise like emanations from some fissure in
the bedrock of the human capacity to endure.*

En annan aspekt av denna pessimistiska eller tragiska vision och lyriska intensitet &ar
betoningen av eviga teman. Som vi har sett i analysen beror det gnomiska uttrycket de
mest grundldggande elementen i den ménskliga tillvaron: lycka och olycka, relationer,
hogre visen, 6de och dod. Det ér i kontrasten mellan dessa eviga teman och den urdl-
driga miljon som mycket av magin sker ndr det giller upplevelsen av de tre verkens
estetiska kraftfullhet. I sin text citerar Heaney ytterligare en passage som han menar

uttrycker nagot i hogsta grad tragiskt, evigt och allmédnmaénskligt. Geat-folket begraver

45. Heaney citerar hir sin egen Oversittning av raderna 2415-2421: Nees beet yOe ceap / to gegan-
genne gumena enigum!/ Gesat da on naesse nidheard cyning, / penden heelo abead heordgene-
atum, / goldwine Geata. Him wees geomor sefa, / weefre ond welfus, wyrd ungemete neah, / se
Oone gomelan [...].

46. Heaney (2007) xxi-ii.

AIGIS 19,2 63



hir sin dode kung Beowulf och en kvinna ger plotsligt utlopp for sin sorg och sin

fruktan infér kommande olyckor:

Ongunnon pa on beorge beelfyra meest
wigend weccan; wudurec astah,
sweart ofer swiodole, swogende leg
wope bewunden windblond geleeg,

o0peet he da banhus gebrocen heefde,

hat on hredre. Higum unrote
modceare meendon, mondryhtnes cwealm;
swylce giomorgyd Geatisc meowle

braed on bearhtme bundenheorde

song sorgcearig swide geneahhe

peet hio hyre heofungdagas hearde ondrede,
weelfylla worn, werudes egesan,

hyndo ond heeftnyd. Heofon rece swealg. (Beo. 3143-3155)

(Da borjade krigarna tdnda det storsta av likbal p& berget. Trd-rok steg
svart 6ver flammorna; eldens rytande blandades med klagoropen. Eldstor-
men lade sig. Till slut hade den kndckt benhuset [kroppen]; glodhet mot
brostet. Med modlos hag gréat de at sin hjartesorg, deras ledares dod. Pa
samma sdtt jaimrade sig en geat-kvinna i eldskenet, med héret i en knut; en
sorgtyngd sang, igen och igen, om hur hon sjilv bavade infor kvalfyllda da-
gar; infor en myckenhet av slaktande; fasan infor en frimmande krigshér,

fornedring, slaveri och néd. Himmelen svalde roken.)

Som Heaney beskriver det sa har vi alla sett denna scen och denna fortvivlade kvinna
fran olika oroshdrdar pa nyheterna och vi kdnner intuitivt att detta &r en vardig och

adekvat beskrivning av hennes lidande:
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Here the inexorable and elegiac combine [...] — a scene at once immemorial and oddly
contemporary. The Geat woman who cries out in dread as the flames consume the
body of her dead lord could come straight from a late-twentieth-century news report,
from Rwanda or Kosovo; her keen is a nightmare glimpse into the minds of people
who have survived traumatic, even monstrous events and who are now being exposed
to a comfortless future. We immediately recognise her predicament and the pitch of
her grief and find ourselves the better for having them expressed with such adequacy
and dignity and unforgiving truth [...].Y

Om detta kan sdgas om scenen dar Beowulf begravs sa géller samma sak i synnerhet de
langre gnomiska uttryck som vi sett i analysen och kanske mest av allt de tva gnomiska
uttryck som avslutade analysen och som bada beror en gammal mans lidande. Avskalad
enkelhet, tidloshet, tragisk medvetenhet om livets grundvillkor, verkligheten samman-
pressad i kdrnfulla ord och uttryck, allvarsamhet och &terhallen kénsla; allt detta &r
som vi har sett centrala aspekter for flera gnomiska passager i bade Homeros och
Beowulf-eposet och utgor en viktig del av forklaringen till att vi &terkommer igen och

igen till dessa texter.
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