Graekerne og “de andres” religion'
af Thomas Heine Nielsen

Benedicto, amico optimo

Historien kan opvise forstemmende mange eksempler pa konflikter og krige, der var
helt eller delvis motiveret af religios overbevisning eller udlest af religiose modseet-
ninger. Hvis vi kigger pa antikkens greekere, hvordan ser situationen sa ud? Havde de
konflikter med deres omverden pa grund af religisse modseaetninger? Forte de religiost
motiverede krige mod deres naboer?

Greaekerne var pd ingen made for fine til at lade sig inspirere af deres nabofolkeslag,
hvis de havde noget at byde pa: af fonikerne leerte de at skrive, af lyderne leerte de at sla
mont, og af segypterne lerte de at fremstille monumental skulptur i sten, for nu bare at
nevne en handfuld velkendte eksempler. Som vi skal se, overtog de undertiden ogsa
fremmede folkeslags guder, sé fredelig sameksistens med omverdenen, ogsa i religios
sammenheeng, var pa ingen méade useedvanligt for greekerne. Men de var heller ikke
blege for at fore krig mod deres naboer, hvis de mente, at dét var nedvendigt: graekere
forte krige mod for eksempel etruskere, fonikere, lydere, makedonere, persere, romere
og thrakere, og mod adskillige af de lokale folkeslag i de omrader, hvor de grundlagde
kolonier (apoikiai), for eksempel mariandynerne ved Sortehavet, sikelerne pa Sicilien
og lukanerne i Syditalien. Der var alle mulige arsager til disse krige, men religiose mod-
setninger var kun yderst sjeeldent den direkte arsag til krig eller andre alvorlige kon-
flikter — og dette er faktisk hovedkonklusionen i denne lille artikel: fredelig sameksi-
stens med omverdenen, ogsa i religios sammenhang, var pad ingen made usesedvanligt
for greekerne, og religiose modseetninger var kun yderst sjeeldent den direkte arsag til
de utallige krige, greekere forte med deres naboer, og kun sjeeldent arsag til andre alvor-

lige problemer.

1. Denne artikel er baseret pd et foredrag holdt ved Syddansk Universitet, pa Klassisk Dag den 14.
november 2015, et arrangement hvis titel var “Greekerne og verden”. Arrangerernes opleeg til fored-
raget lod: et opleeg om greekernes forhold til deres omverden i et religiost perspektiv. Det md meget
gerne veere med fokus pd deres tolerance af andre religioner, men ogsd gerne noget om hvor trosret-
ninger stoder sammen og kan skabe problemer. Foredraget blev ogsa holdt i Kvinderegensens Alum-
neforening den 12. november 2015. Jeg har ikke forsegt fuldsteendig at undertrykke den mundtlige
stil. — Tak til Adam Schwartz, Gorm Tortzen og Morten Warmind.
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I al sin enkelhed er &rsagen til dette bemeerkelsesveerdige forhold, at greekerne var
egte polyteister, og at dét, vi med et moderne begreb kalder tolerance — altsa viljen til
at acceptere og anerkende blandt andet andre menneskers religion — var indbygget i
selve polyteismens veesen, og det i en sadan grad, at man ikke talte om eller teenkte pa
‘tolerance’ Ordet kan faktisk ikke rigtig overseettes til greesk: man tog det simpelthen
bare for givet, at andre folk havde et andet udvalg af guder, end man selv havde, og at
disse var ligesa guddommelige som ens egne var, eller maske ligefrem de samme,
undertiden bare med andre navne. I Iliaden, for eksempel, har trojanere og greekere
tydeligvis de samme guder, og den vidtberejste Herodot var af den opfattelse, at
guderne egentlig var de samme overalt: de gik blot under forskellige navne hos forskel-
lige folkeslag. (Dermed var der heller ingen grund til at missionere: guderne rundt
omkring var jo de samme.) Dét var der ingen grund til at fore krig om: man forer jo
heller ikke krig om, at solen skinner, eller at vand er vadt.

Men lad os begynde med at se pa, hvad greekernes omverden egentlig kan siges at
have veret, og hvordan religionen var indlejret i den greeske kultur. Her er det
afgerende vigtigt at holde sig for gje, at graekerne i antikken aldrig var samlet i én stat.
Den helt centrale politiske organisationsform i antikkens graeske verden var bystaten,
polis som det hedder pa greesk. Polis betyder dels ‘by; dels ‘stat, og ordet blev brugt om
de mange greeske mikro-stater, der som by bestod af en boseettelse med omgivende ter-
ritorium, begge oftest af ret beskeden storrelse. Som stat bestod en polis af en lille
gruppe voksne mandlige fuldborgere (politai pa greesk), ikke sjeldent feerre end 1000
og neesten aldrig flere end 10.000. Borgerne i en bystat styrede sig selv, deres husstand,
deres slaver og de metoker, dvs. frie geestearbejdere, der var indvandret fra andre
bystater. De fleste ved nok, at der var ret mange bystater i den graeske verden, og de
fleste kan sikkert naevne en handfuld af de mest kendte, som fx Sparta, Korinth og
Athen. Men de feerreste gor sig formentlig helt klart, hvor mange bystater der i virke-
ligheden var i den antikke greeske verden. En undersegelse publiceret i 2004 viser, at
der i arkaisk og klassisk tid — dvs. perioden fra ca. 750 ned til Alexander den Stores ded
i 323 f.Kr. — var over 1000 bystater i den graeske verden, et neesten ubegribeligt antal.

Hver eneste af disse mere end 1000 bystater havde deres helt egen gudeverden —
pantheon som moderne religionshistorikere siger — som var helt lokalt og seerpreeget
og ikke helt magen til nogen som helst anden bystats pantheon. Religigs variation og

mangfoldighed var altsa normen internt i den graeske kultur. Der var selvfglgelig visse
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guder, der indgik i stort set enhver bystats pantheon, for eksempel Apollon, Athene og
Zeus, men der var ogsa guder, der kun blev dyrket ét eller ganske fa steder. Den vel-
kendte og farverige Pan, for eksempel, blev for Perserkrigene (480-479 f.Kr.) udeluk-
kende dyrket i Arkadien pa Peloponnes, hvor han da ogsa var fedt, ifelge mytologien.
Gudinden Aphaia blev kun dyrket pa gbystaten Aigina, og den store gudinde Alea blev
kun dyrket i Arkadien og i Sparta. Selv store olympiske guder indgik ikke i alle bysta-
ters pantheon: Hera, for eksempel, blev ikke dyrket pa Aigina, men i Argos, under en
dagsrejse fra Aigina, var hun hovedgudinden, der blev fejret med en keempemeessig
festival og med preegtige templer og kostbare statuer af guld og elfenben. I religias hen-
seende bestod den greeske verden altsa af mere end 1000 forskellige lokale og helt indi-
viduelle universer, og var altsa fuldstendig ligesa fragmenteret religiost, som den var
det politisk.

Der var naturligvis en hgj grad af ensartethed i den méde, de enkelte bystater dyr-
kede deres lokale gudeudvalg p4, og stort set overalt foretog man slagtofre til gudernes
ere, byggede templer til gudernes eere og holdt store pragtfulde festivaler til gudernes
eere. Men man kunne altsd ikke ga ud fra, at nabobystaten dyrkede helt de samme
guder, som man selv gjorde. Men lige preecis dette grundleeggende forhold synes ikke at
have anfegtet graekerne det mindste.

Hvis vi nu igen sperger os selv, hvad en graesk bystats omverden egentlig var, sa er
det klart, at denne omverden omfattede ikke bare de ovrige folkeslag i Middelhavs- og
Sortehavsverdenen — aegyptere, romere, lydere, frygere og sa videre — men ogsa og forst
og fremmest alle de mere end 1000 andre greeske bystater. Selv i ret grundleeggende
forhold kunne der veere vigtige forskelle pa bystaterne. I Sparta, pé alle mader en af den
greeske verdens vigtigste bystater, skelnede man for eksempel ikke s& ngje mellem, om
en fremmed stat eller et fremmed folk var greesk eller ej: her delte man verden op i
spartanere og alle de andre, og alle de andre var fremmede, xenoi. I andre bystater skel-
nede man ogsd mellem sig selv og de andre, men oftest pa den made, at man blandt de
andre skelnede mellem fremmede, der var graekere, og fremmede der ikke var greekere,
men derimod barbaroi, som det hed. For en greesk bystat var omverdenen altsd i prin-
cippet hele den enorme Middelhavs- og Sortehavsverden, for den greeske verden var jo
selv uhyre vidstrakt: i arkaisk og klassisk tid var der graeske bystater i det egentlige
Graekenland, pa det nuveerende Tyrkiets Ageeerhavskyst, i Syditalien, pa Sicilien, pa

Kreta, og pd ZAgeeerhavets ger, forst og fremmest, men der var ogsa greeske bystater i
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Spanien og i Frankrig, i Libyen og i Zgypten, pa Rhodos og pa Kypern, og langs med
Sortehavets kyster; og i hellenistisk tid blev den greeske verden endnu sterre i kraft af
alle Alexander den Stores erobringer.

De fleste ikke-greaeske folkeslag, greekerne kom i bergring med, havde en polytei-
stisk religion ligesom de selv: eegypterne var polyteister, mesopotamerne var det, og det
samme var hittitterne, perserne, fonikerne, etruskerne og romerne.” Alle disse folkeslag
havde antropomorfe gudeforestillinger ligesom graekerne selv, og alle foretog de slag-
tofre til gudernes eere, ligesom graekerne. Ingen steder spillede dogmatiske tekster den
rolle, som de gor i moderne, monoteistiske religioner: de fleste steder havde man slet
ikke dogmatiske tekster, og det ville derfor veere anakronistisk at beskrive de forskellige
antikke folkeslags religioner som trosretninger i moderne forstand. Disse folk troede
ikke péa deres guder, som moderne monoteister forventes at gore: de gik simpelthen ud
fra, at de eksisterede, og indrettede sig derefter.

Med andre ord: de fleste nabofolk havde religioner, der i flere grundleeggende hen-
seender var mere lig end de var ulig greekernes religion, og det har naturligvis med-
virket til at reducere risikoen for konflikt pa grund af religisse modseetninger betragte-
ligt. Undertiden kom det dog til sammensted, hvor religion spillede en vis rolle eller
ligefrem en hovedrolle, seerligt i situationer, hvor greekerne stodte sammen med mono-
teistiske kulturer, der jo sa smat spirede frem i Middelhavsverdenen allerede i antikken.
Jeg giver bare to eksempler. I Apostilenes gerninger (19.23—41) finder man en beretning
om nogle tilsyneladende mindre uroligheder i den store greeske bystat Ephesos, mens
Paulus preedikede der tidligt i det 1. drh. e.Kr. Ifglge beretningen var urolighederne
anstiftet af lokale hdndveerkere og rettet mod byens kristne befolkning. Uromagerne
forfulgte de kristne under kamprabet “Artemis er stor!” Handveerkernes vrede skyldtes,
at de var nervese for at miste deres gode forretning, hvis de kristne fik succes med
deres pastand om, at Artemis ikke var en gud: de fremstillede nemlig statuetter af
Artemis som souvenirs til turister og som dedikationer i det store og bergmte tempel
for gudinden. Urolighederne syntes at veere gaet i sig selv igen i lgbet af en enkelt dag
og uden tilskadekomne. Sammenstedet var altsé egentlig ikke udlest af religisse mod-

seetninger: det handlede forst og fremmest om handveerkernes gkonomiske interesser.

2. Om middelhavsreligionerne i antikken: Barbette Stanley Spaeth (ed.), The Cambridge Companion
to Ancient Mediterranean Religions. Cambridge University Press: Cambridge 2013.
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Det andet eksempel er den veebnede konflikt, der i 160’°erne f.Kr. bred ud mellem
seleukidekongen Antiochos IV Epiphanes og jodiske oprorere med base i Jerusalem.
Her var der tale om en leengere, reguleer krig fra omkring 168 f.Kr. og helt frem til
grundleeggelsen af en mere eller mindre selvsteendig jodisk stat i 142 f.Kr. I denne sam-
menheng er det dog blot begivenhederne i 160’erne, der er af interesse. I 167 f.Kr.
udstedte kong Antiochos en raekke dekreter, der i realiteten var det samme som et
forbud mod at praktisere den jodiske religion: omskering blev forbudt, torah-ruller
blev ifelge jodiske kilder inddrevet og breendt, folk der trodsede dekreterne, blev for-
fulgt, og der fandt, igen ifelge jodiske kilder, massive henrettelser sted. Tempelkulten i
Jerusalem til Jahves eere blev indstillet, templet blev viet til Zeus Olympios, og der blev
ofret svin pa et nybygget greesk alter pa tempelbjerget, ligesom statuer af Zeus og kong
Antiochos blev opstillet i templet. Dette forte til en veebnet opstand ledet af mak-
kabaerne, sdledes kaldt efter deres mest beromte leder, Judas Makkabaus. Set fra de
jodiske oprereres synsvinkel var krigen en kamp ikke bare for politisk men ogsa (hvis
denne skelnen ellers er relevant) for religios frihed: retten til igen at praktisere den
jodiske religion. Set fra kong Antiochos’ side var forbudet mod jedisk religion en
legitim administrativ disposition, hvis hensigt var at tage luften ud af, hvad der fra kon-
gens synspunkt var et ulmende illoyalt oprer mod hans styre. Kong Antiochos var
blevet fanget i en intern jodisk magtkamp, hvor en greesk-venlig og graesk-inspireret
fraktion, som kongen stottede, og som inddrev kongens skatter for ham, var under
beskydning fra en eller flere mere traditionelle og ortodokse flgje. Det var efter alt at
domme i fuld forstdelse med den greesk-venlige flgj blandt joderne, kongens egne
meend, sd at sige, at Antiochos indferte dette i greesk sammenheaeng unikke forbud mod
et andet folks religion. Det handlede for Antiochos om ren magtpolitik og ikke om reli-
gios dogmatik, som han neeppe var interesseret i eller havde forstand pa: han havde faet
sin uddannelse i det polyteistiske Athen og havde tilbragt mange ar i Rom. Forbudet
var sandsynligvis resultatet af virkelig darlig radgivning, og da kongen indsa det, ophee-
vede han sit forbud, sa det fra 164 f.Kr. igen var tilladt at dyrke den jodiske religion.

Der er altsa mindst ét eksempel pa en alvorlig konflikt mellem greekere og et andet
folkeslag, hvor religiose modseetninger spillede en rolle. Men den slags konflikter er

uhyre sjeeldne og pd ingen made karakteristiske for graekernes forhold til deres ikke-
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graeske naboers religion.”> Det er da ogsd veerd at bemzrke, at den omtalte konflikt
involverede en monoteistisk religion og en monarkisk forfatningsform: vi er langt fra
den klassiske og strengt polyteistiske bystatskulturs religigse praksis her. Det normale i
bystaternes forhold til omverdenens religioner er nemlig deltagelse og levende inter-
esse, og man veg ikke tilbage for at indfgre omverdenens guder i sin egen bystat, hvis
de opfyldte vigtige religiose behov. Man indferte guder bade fra andre greeske bystater
og fra barbariske folkeslag. Athen importerede for eksempel allerede i klassisk tid flere
guder fra ikke-greeske folkeslag: i 5. &rh. f.Kr. importerede man gudinden Bendis fra
Thrakien, og hun blev genstand for en reguleer statskult. Sabazios ankom fra Phygien,
hvorfra Kybele var kommet allerede i senarkaisk tid, og Ammon — hvis orakel i den
libyske eorken Athen, i gvrigt ligesom flere andre greeske bystater som for eksempel
Kyrene, Sparta og Elis, havde en lang tradition for at konsultere — ankom fra ZAgypten.
Den athenske folkeforsamling tillod i det 4. arh. fKr. ogsa, at metoker fra ZAgypten
grundlagde en helligdom for Isis, og at metoker fra den fonikiske bystat Kition pa
Cypern grundlagde en helligdom for deres “Aphrodite”, formodentlig athenernes inter-
pretatio Graeca af den store gudinde Astarte.

Denne éabenhed og modtagelighed for barbarisk religion var ikke noget, der kun
kendetegnede Athen: kulten for Ammon synes at veere naet til Aphytis, Elis, Kyzikos,
Lampsakos, Melos, Mytilene, Sparta og Theben allerede i det 5. rh. f.Kr., og i helleni-
stisk tid spredte kulter for andre eegyptiske guder sig til det meste af den greeske
verden; det samme skete med kulten for den persiske gud Mithras. Ligesom man
overtog fremragende opfindelser som alfabetet og mentveasnet fra fremmede folkeslag,
overtog man altsa guder fra fremmede folkeslag, hvis de havde noget at byde pa. At de
var fremmede, var tydeligvis ikke noget problem: nar det kom til religion, viste man
altsa ikke sjeeldent fremmede folks guder den eere at gere dem til sine egne. Dette
skyldes sikkert i meget hoj grad det allerede neevnte faktum, at Middelhavs- og Sorte-
havsverdenens polyteistiske religioner lignede hinanden i en lang reekke grundleeg-

gende henseender.

3. I 2014 argumenterede Sylvie Honigman faktisk for, at Antiochos’ forbud mod jededommen er en
moderne myte uden egentligt beleeg i kilderne; hvis dette accepteres, er der altsa intet eksempel pa
“hellig krig” fort af greekere mod et fremmed folkeslag. Se: Sylvie Honigman, Tales of High Priests
and Taxes. The Books of the Maccabees and the Judean Rebellion against Antiochus IV. University
of California Press: Oakland, California 2014.
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En anden medvirkende faktor har nok veret det forhold, at ganske mange greeske
bystater var det, moderne historikere med et engelsk udtryk kalder mixed poleis, altsa
bystater hvor borgerbefolkningen ikke bestod udelukkende af etniske graekere, om man
s& ma sige, men af greekere og medlemmer af andre folkeslag, der vel at meerke var
fuldborgere og ikke andenrangsborgere. Markante eksempler pa sddanne mixed poleis
er for eksempel Halikarnassos (det nuveerende Bodrum), som den bergmte historiker
Herodot stammede fra, Emporion neer det nuveerende Barcelona, eller Naukratis i
Zgypten, alle tre bystater der normalt betragtes som fuldgode greeske poleis. Men
deres befolkninger var altsa multietniske, for nu at bruge et moderne udtryk. Omkring
firs andre bystater menes at have veeret mixed poleis, og for tredives vedkommende ved
vi med sikkerhed, at befolkningen tilhorte flere folkeslag. Det faktiske antal af mixed
poleis har givet veeret langt hgjere end de firs, moderne historikere har kunnet identifi-
cere. I disse mixed poleis levede graekere altsa side om side med andre folkeslag i
samme bystat, og det ma selvfglgelig have bidraget til, at de blev modtagelige over for
deres medborgeres religigse traditioner. Og — der er intet der tyder pa, at der opstod
religiost baserede konflikter af neevneveerdig art i nogen af de mange mixed poleis.

De fleste mixed poleis 1a i randomraderne af greekernes antikke udbredelsesom-
rade, men med den livlige interaktion, der var i den greeske bystatskultur, mé& deres
indstilling til fremmede religioner alligevel have smittet af pa hjemlandets graekere, der
i forvejen var positivt indstillet over for fremmede religioner. Ofte stod man altsa ikke-
greekere temmelig neer i religios henseende. Men selvfglgelig stod man, ogsa i religios
henseende, andre greekere nermere end man stod fx lydere og romere: med andre
greekere delte man jo sprog, kultur, mytologi og centrale dele af religionens mere speci-
fikt greeske indhold. Som tidligere naevnt udgjorde hver enkelt greesk bystat et religiost
univers for sig, og det er bade en rigtig og vigtig observation, men man havde faktisk
ogsa centrale religiose institutioner, som alle graekere var feelles om. Jeg teenker her pa
de helligdomme, man normalt kalder panhellenske helligdomme, altsa helligdomme
som, forst og fremmest, Delphi og Olympia. Her kunne greekere fra alle bystater
komme og dyrke Zeus og Apollon, og her kom stort set alle virkelig, og den slags hel-
ligdomme var med deres livlige netveerksdannelser med til at fastholde den greaeske kul-

turs seeregne identitet.
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Den vigtigste af de store panhellenske helligdomme var vel nok Delphi, iseer pa
grund af oraklet. De fleste af de sporgsmal, bystater eller privatpersoner stillede
oraklet, handlede faktisk om religigse forhold, og i oraklet havde man altsa, pa trods af
bystatskulturens politiske og religiose fragmentering, en instans, der fungerede som en
slags overstatslig myndighed, der med autoritet kunne radgive og vejlede selv i vanske-
lige religiose problemstillinger. Selvom Delphi var en vigtig feellesgreesk helligdom af
central betydning for den greeske kulturs sammenhaengskraft, var der ikke adgang for-
budt for barbarer:* thrakere, lydere, romere og etruskere, fx, konsulterede det vidt-
bergmte orakel og opstillede kostbare gaver til Apollon. To etruskiske bystater opforte
ligefrem skatkamre i Delphi, s& selv i de panhellenske helligdomme var der altséd en
livlig kontakt med fremmede folkeslag: ligesom greekerne selv tog nabofolks guder til
sig, dyrkede og eerede selv magtfulde nabofolk altsa nogle af greekernes guder, og denne
ere blev ikke kun den delfiske Apollon til del. Kong Alyattes af Lydien (ca. 610-590
f.Kr.) opferte et tempel til Athene i bystaten Milet; kong Kroisos, ogséa af Lydien (ca.
560-546 f.Kr.), opstillede gaver til heroen Amphiaraos i Oropos, til Apollon i Theben,
til Artemis i Ephesos og til Apollon i Milet; farao Necho II af Zgypten (ca. 610-595
f.Kr.) opstillede en gave til Apollon i Milet; og farao Amasis af Agypten (ca. 570-525
f.Kr.) var ligesom Kroisos en virkelig glad giver, som opstillede gaver til Athene i Kyrene
i det nuveerende Libyen, til Athene i Lindos pa Rhodos, og til Hera pa Samos. Selv per-
sere serede undertiden greekernes guder: i det tidlige 5. arh. f.Kr. ofrede general Datis til
Apollon og Artemis pa Delos, og storkongen Xerxes selv ofrede til Athene i Ilion.

Olympia og Delphi var de vigtigste feellesgraeske helligdomme, men der var andre
helligdomme, der fungerede pd samme mdde som de facto panhellenske helligdomme,
for eksempel Asklepios’ helligdom i Epidauros pa Peloponnes og Demeter og Kores
helligdom i Eleusis neer Athen. Helligdommen i Eleusis tiltrak folk fra neer og fjern og
udviklede sig til at blive en af de mest centrale religiose institutioner i den greeske
kultur overhovedet. Her kunne enhver, der talte greesk, og dermed altsd ikke udeluk-
kende etniske greekere, blive indviet i de store mysterier, der lovede en bedre tilverelse

i det hinsides. Asklepios var i senklassisk og hellenistisk tid den greeske leegegud par

4.  Sportskonkurrencerne ved de store fester til Apollons aere — de Pythiske Lege — kunne ikke-graekere
dog ikke deltage i, ligesom de heller ikke kunne i de Olympiske Lege: greesk sport var etnisk eks-
klusiv (se Thomas Heine Nielsen, “Olympia som et panhellensk sportscentrum,” Aigis 12.2 (2012)
1-36).
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execellence. Oprindeligt var han ikke en gud, men blot en beskeden figur i det store
mytiske persongalleri. Men i lgbet af det 5. arh. f.Kr. udviklede han sig til en egentlig
gud, der dyrkedes under stort set samme former som de traditionelle olympiske guder.
Denne udvikling begyndte i den mellemstore peloponnesiske bystat Epidauros. I lgbet
af klassisk tid udviklede hans helligdom dér sig til at blive en panhellensk helligdom:
her flokkedes syge fra neer og fjern for at blive helbredt af den milde Asklepios. Den
slags helbredelseshelligdomme skod der en hel del op af i lgbet af seerligt det 4. arh.
f.Kr., for eksempel i Oropos péa greensen mellem Athen og Boiotien: her vides en jode
(Ioudaios) at have sggt behandling i klassisk tid, sa heller ikke helbredelseshelligdomme
pa greesk grund var altsa forbeholdt graekere, selvom de jo givetvis har veeret i overtal.

Der eksisterede altsa religigse institutioner, der gik pa tveers af bystaternes greenser.
Men for en greeker var det vigtigste religiose univers selvfolgelig hans egen bystats
lokale pantheon. Som tidligere neaevnt var der ikke to bystater, der havde helt samme
pantheon, og det er selvfolgelig en meget vigtig pointe. Men det er ogsa vigtigt at gere
sig klart, at en bystats pantheon ikke var en statisk, men derimod en dynamisk ster-
relse. Vi har allerede set, at greeske bystater ofte indstiftede kulter for barbariske fol-
keslags guder: et lokalt pantheon var altsa ikke en lukket men tveertimod en aben stor-
relse. Denne abenhed viste sig pa flere méder. Man overtog som sagt kulter fra andre
folkeslag, men man overtog ogsd kulter fra andre greeske bystater. Asklepios-kulten,
som den udviklede sig i Epidauros, blev allerede i 5. &rh. f.Kr. importeret af Athen, af
Aigina, af Korinth, af Sikyon og af Halieis i det sydlige Argolis, alle sammen bystater,
der 13 forholdsvis tet pa Epidauros. Men inden antikken var omme, havde Asklepios-
kulten spredt sig til mindst 320 andre steder end Epidauros og var blevet en af de
populeereste kulter overhovedet — sa populeer, faktisk, at de kristne var seerligt nidkeere,
nar de odelagde Asklepios-helligdomme: denne hedenske gud kunne jo ogsa helbrede
alvorligt syge og ligefrem veaekke de dede til live igen. Ogsa Demeter-kulten i Eleusis
spredte sig, om end ikke lige sa vidt som Asklepios-kulten, men dog séledes, at man har
kendskab til mindst 24 kulter for Demeter Eleusinia uden for Athen.

Nar det geelder overtagelse af andre greekeres kulter, kender vi mest til forholdene i
Athen. Denne bystat overtog i klassisk tid i hvert fald disse kultfigurer fra andre
graekere: Maleatas kom fra Epidauros, ligesom Asklepios; Pan kom fra Arkadien; Zeus
Nemeos kom fra Kleonai; Dionysos Eleuthereus — altsd den Dionysos til hvis sere man

opfandt, udviklede og opferte komedier og tragedier — kom fra Eleutherai i Boiotien;
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Zeus Kenaios kom fra Euboia; Poseidon Kalaureiates kom fra Kalaureia, det moderne
Poros; Athene Itonia kom fra Thessalien; og Aiakos kom fra Aigina. Men der er ingen
grund til at tro, at andre bystater opferte sig radikalt anderledes pa dette punkt. Pan,
for eksempel, blev importeret fra Arkadien ikke bare til Athen, men ogsa til mindst 47
andre bystater allerede i klassisk tid, for eksempel Metapontion i Syditalien; Syrakus pa
Sicilien; Eretria pa Euboia; Theben i Boiotien; samt Delphi og Rhodos.

Greeske bystater havde altsa ingen problemer med at overtage guder fra andre
greeske bystater. Denne dbenhed over for andre greekere i religios og kultisk sammen-
heeng viser sig ogsa pa andre interessante mader. For eksempel var det pa ingen made
forbudt borgere fra andre bystater at deltage i de store religiose festivaler, som alle
greeske bystater atholdt til deres guders ere. I de fleste af disse store fester var der ind-
lagt konkurrencer af forskellig art, for eksempel i sport, i Homer-recitationer eller i tra-
gedieopforelser, og det var ikke sddan, at rhapsoder, sportsfolk og tragediedigtere fra
fremmede bystater ikke kunne deltage: i Epidauros konkurrerede rhapsoden Ion fra
Ephesos; i Athen konkurrerede tragediedigtere fra Tegea i Arkadien, fra Sikyon pa det
nordlige Peloponnes, fra Eretria pa Euboia, og fra gen Chios i Det eegeeiske Hav; og ved
festivalen for Zeus Lykaios pa Lykaion-bjerget i det sydlige Arkadien konkurrerede
atleter fra bl.a. Syrakus pa Sicilien; Korinth og Elis pa Peloponnes; Opous i Ostlokris;
Ialysos pa Rhodos foruden Sparta, Argos og Athen.

Men graeske bystater tillod ikke bare fremmede at deltage i deres religiose fester, de
opmuntrede og inviterede fremmede til at deltage, for eksempel ved at udseette veerdi-
fulde preemier og ved at rundsende delegationer i hele den greeske verden, som invite-
rede privatpersoner og offentlige repreesentanter fra bystaterne i den graeske verden til
at deltage i deres religiose festivaler.” Store og bergmte bystater som Athen og Argos
sendte den slags hellige gesandtskaber rundt, men det samme gjorde sma og lidet
kendte bystater som for eksempel Lousoi i Arkadien og Hermion i Argolis. I Lousoi
afholdt man en festival for Artemis Hemera og i Hermion en for Demeter Chthonia, i
den store sammenheng ikke centrale festivaler, men for de to smé bystater sa vigtige, at

man for at invitere fremmede til at deltage pa en professionel made kopierede de for-

5. Se: Paula Perlman, City and Sanctuary in Ancient Greece. The Theorodokia in the Peloponnese.
Hypomnemata 121. Vandenhoeck & Ruprecht: Géttingen 2000; og Ian Rutherford, State Pilgrims
and Sacred Observers in Ancient Greece. A Study of Theoria and Theoroi. Cambridge University
Press: Cambridge 2013.
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melle systemer, der var udviklet til det formal i helligdomme som Olympia og Delphi.
Man ma altsa sige, at heller ikke internt i den greeske kultur var der alvorlige konflikter

pa grund af religionen, som tveertimod var karakteriseret ved fredelig interaktion.

*

Lad mig slutte af med kort at sammenfatte det ovenstdende. Der var allerede i klassisk
tid flere end 1000 greeske bystater, der ud over i det egentlige Greekenland 13 langs alle
Middelhavets og Sortehavets kyster. Hver eneste bystat havde sit eget religiase univers,
der ikke var helt identisk med nogen anden bystats, selvom de forskellige gudeverdener
selvfolgelig lignede hinanden en hel del. De gvrige greeske bystater udgjorde enhver
graesk bystats neermeste omverden, men i den lidt videre omverden fandt man alle de
ovrige folkeslag i Middelhavsverden, for eksempel eegypterne, fonikerne, lyderne,
frygerne, perserne, etruskerne og romerne. Ingen af disse folkeslag havde en religion,
der var helt lig greekernes religion, men de havde alle en, der lignede greekernes
temmelig meget pa flere centrale punkter: de var alle polyteister, de havde alle antropo-
morfe gudeforestillinger, og de havde alle den store festival med slagtoffer som et af de
mest centrale ritualer. Set fra en greesk bystat var der altsd kun ret sma forskelle pa
statens egen religion og pa omverdenens religion, det veere sig den greeske eller barba-
riske omverden: alle var polyteister med antropomorfe gudeforestillinger, og alle
smovsede i offerked ved herlige festivaler. Nar det handlede om religion, var det da
heller ikke konflikt, der var karakteristisk for de greeske bystater relationer til deres
omverden, men derimod abenhed, modtagelighed, interesse og interaktion. Greeske
bystater overtog kulter fra hinanden, men de overtog ogsd kulter fra barbariske
folkeslag, og nogle af disse barbariske kulter blev ganske populeere. Graeske bystater var
feelles om store helligdomme som Olympia og Delphi, men her kom ogsa lydere, etru-
skere og romere, for eksempel, og selv persere tilbad undertiden graeske guder.
Graekere vides ogsa at have besggt helligdomme i ZAgypten og Etrurien, men interak-
tionen og interessen var maske forstaeligt nok forst og fremmest rettet mod den gvrige
graeske verden. De greeske bystaters store religiose festivaler var abne for fremmede,
som man hilste velkommen og aktivt opmuntrede til at komme. Normen for en graesk
bystats religigse relationer til omverdenen var altsd, hvis vi skal sige det pa moderne

dansk, tolerant og fredelig sameksistens, abenhed og modtagelighed, interesse og inter-
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aktion. Der er kun fa eksempler pa konflikter og problemer udlest af religisse modseet-
ninger, og i dem, vi finder, star hedenske greekere som regel over for monoteister, der i
sagens natur var greekerne fuldsteendig veesensforskellige. Greekerne selv mente ikke, at
der kun fandtes én rigtig gud: hvert folk og bystat havde sine guder, der opfyldte deres
behov, og det var der ingen grund til at skeendes om. S& nok var konkurrence og
konflikt nogle af de beerende sociale principper i den greeske kultur, og det i en sddan
grad, at krig var normaltilstanden for de fleste bystater, men konflikter og krige var
stort set aldrig udlest af religiose uoverensstemmelser: man havde langt vigtigere ting

at slds om!
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