Middelalderens rejsevisioner

af Line Margrethe Hansen

Dgden er kendetegnet ved en foruroligende, men ogsa pirrende dobbelthed af fraveer og
uafvendelighed. Mennesket lever pa den ene side sit liv i visheden om, at det skal dg, pa
den anden side er det i absolut forstand afskaret fra dedens verden og fra umiddelbar
viden herom — for her har kun de dede adgang. Denne banale indsigt har lige sa langt
tilbage, som vi har skriftlige kilder, afstedkommet refleksioner bade over karakteren af de
dodes rige og over de nermere relationer mellem deden, den jordiske verden og det

hinsides.

Et centralt spergsmél ma i den sammenheeng vere, hvordan viden om dedsriget
opnas — hvis man vel at meerke tror, at der er ‘noget’ efter deden. Eftersom denne tro
indtil for nylig har veeret udbredt i europeeisk historie, er dette spgrgsmal ogsd segt
besvaret pd mange mader gennem tiderne. En indlysende, men ogsa problematisk, metode
er at besoge denne anden verden. Indlysende — fordi mennesket altid har opnaet viden om
det fremmede ved at opsege det. Og samtidig problematisk — fordi dedsriget netop ikke er
tilgeengeligt for de levende. Nér rejsende sa alligevel vender tilbage med beretninger om

dedsriget, omfattes disse med stor interesse.

Forteellinger om rejser har fra antikkens tid spillet en central rolle inden for savel den
jodisk-kristne kulturkreds som i det ovrige Mellemgsten og den greesk-romerske verden;
eksempler herpd behgver man ikke at lede lenge efter: Gilgamesheposet, Mosebogerne,
Odysseen, /neiden. Antikkens episk-mytiske eller religiose rejser foretages med forskel-
lige mal for gje, ligesom de udfolder sig pa meget forskellig vis. Men drivkraften bag rejsen
eller heltens bevaegelse igennem et fremmed og gerne farefuldt rum imod et ofte bade
truende og lofterigt bestemmelsessted er i reglen et bevidst forseet om at afhjeelpe, hvad
der opfattes som en mangelfuld initialsituation eller -tilstand — som f.eks. Gilgamesh, der
higer efter udedelighed. En yderligere grund til at iveerkseette rejsen kan veere troen pa at
forfelge gunstige fremtidsperspektiver stillet i udsigt af de hojere magter, sadan som det er
tilfeeldet med israelitterne, der drager ud fra ZAgypten, eller Aneas, der forlader Troja.
Rejserne gar derfor imod lokaliteter som omgerdes af en betydningsmeettet og forjeet-
tende fylde — det veere sig i religios, mytisk, kulturel eller historisk forstand. Og det er
preecist i kraft af denne potente fylde, at det andet sted opfattes som forleser af den

rejsendes territoriale, eksistentielle eller transcendentale leengsler. Men hvad enten den
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rejsende far realiseret sine oprindelige hensigter eller ej, sa indebeerer selve rejsen som sin
slutgyldige folge altid en eller anden form for erkendelse eller eendring i den rejsendes
verdensforstdelse, der videreformidles til modtagerne af beretningen eller leeserne af
teksten.

Rejserne kan endda ga til steder og igennem egne, der slet ikke er af denne verden,
nemlig det hinsides, underverdenen eller dedsriget. Mytiske figurer og episke helte har fra
tidernes morgen begivet sig ud pa rejser til de dedes rige af forskellige arsager. I Odys-
seens 11. sang afleegger Odysseus f.eks. besag i dodsriget for at radfere sig med den blinde
seer Teiresias og oplever, hvordan de dede lever en bleg skyggetilveerelse plaget af minder
om deres tidligere liv og deres dedsgjeblik. Ogséd Aneas ma i Z£neidens 6. sang en tur om
dodsriget for at here profetien om Roms fremtidige storhed. Han oplever her bl.a,,
hvordan de verste syndere straffes i Tartarus. Ud over det eksplicitte formal far rejserne
saledes ofte karakter af kosmografiske opdagelsesrejser i den hinsides verden, der giver

indsigt i dedsrigets beskaffenhed.

Ogsé i den kristne middelalder kendes rejser til den anden verden. Meget groft sagt
kan dedsriget i den antikke verden opfattes som et sted, hvor de dede opbevares og holdes
adskilt fra de levendes rige. Med kristendommen sker der imidlertid en radikal omfor-
tolkning af deden og de dede, der placerer bade disse og den hinsides verden i centrum
for den religiose selvforstielse i modseetning til antikkens bestreebelser pa inddeemning,
pacificering og marginalisering af de dede. Man nerede i middelalderen en udbredt tro
pa, at tilveerelsen ikke ophorte med deden. I religiose og gejstlige tekster fremstilledes
efterlivet tveertimod som den sande, den virkelige tilveerelse, mens livet pa jorden var en
forberedelse pa denne hinsides eksistens. Troen pa et liv efter deden var et centralt led i
samtidens kristne verdensbillede, og tallgse spergsmdal om karakteren af den hinsides
verden fulgte derfor i denne tros kelvand. Disse spergsmal drejede sig ikke mindst om,
hvilken skaebne der ventede de dede, og hvad der afgjorde denne skeebne. Emnet er blevet
angrebet fra mange synsvinkler — teologiske, litterzere, kunstneriske, folkelige — og der er
flydt meget bleek i forseget pa at udrede det hinsides’ karakter.

Et sted, man kunne finde svar, var visionslitteraturen, en af middelalderens mest
udbredte littereere genrer og en populeer made at sgge at neerme sig det hinsides. Her gav
iseer rejsevisionerne et ofte dramatisk indblik i en ellers utilgeengelig verden gennem
beretninger om folk, der havde aflagt de dedes rige et besag, mens de endnu var i live, og
oplevet et tvedelt hinsides, hvor syndere blev straffet og de retfeerdige belgnnet. Samtidig
kunne man selv blive klogere p&, hvordan man sikrede sig et godt efterliv og undgik de
hinsidige straffesteder. Det betragtelige antal overleverede manuskripter vidner om

visionsgenrens store udbredelse og popularitet igennem hele middelalderen. Visio Tnug-
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dali — en af 1100-tallets populeere rejsevisioner — er f.eks. overleveret i mere end 150
manuskripter. Det samme gelder den benediktinske nonne Elisabeth af Schoénaus
visioner."

At visionslitteraturen blev en af middelalderens mest udbredte littereere genrer, kan
der neevnes flere grunde til. Iseer rejsevisionerne var kendetegnet ved et abenlyst element
af underholdning, der utvivlsomt har bidraget til deres popularitet og udbredelse. Derud-
over 1a to af den middelalderlige kristendoms grundleeggende antagelser bag visionslitte-
raturen. Antagelser, der bade var forudseetningen for, at visionslitteraturen kunne fa sa
stor udbredelse, og som visionslitteraturen var med til at videreudvikle og opretholde. Det
drejede sig her om to kristne grundseetninger: dels troen pa, at det guddommelige kunne
gribe direkte ind i menneskelivet (et andet udtryk herfor kunne veere mirakler) — og
saledes manifestere sig over for den visionaere — og dels som neevnt troen pa, at menne-
skets eksistens ikke opheorte med deden, men at denne fortsatte i et hinsides pa en made,
der athang af ens handlinger pé jorden.

Kristendommen har en teleologisk historieopfattelse lobende fra skabelsen over inkar-
nationen og forlgsningen til genopstandelsen med fokus rettet mod dommedag, hvor alle
skal sta til regnskab for deres iagttagelse af det kristne budskab. Spergsmalet om indivi-
dets skeebne efter deden var derfor ogsa af central betydning for den middelalderlige
kristendom. Kristi offerded genopfertes i messens nadverdel, kristendommens centrale
ritual, og opfattedes som det ultimative bevis pd, at deden ikke beted den endelige afslut-
ning for den enkelte. Dgden var tveertimod et led i sjeelens rejse imod et liv i en anden
sfeere — og i videre eskatologisk forstand en overgangstilstand pa vej mod den legemlige
genopstandelse, som Kristi genopstandelse var et generelt lofte om. Livet pa jorden blev
pa den made en forberedelsestid til evigheden i det hinsides. Det betod samtidig, at det
var det korte jordiske liv, der afgjorde sjeelens skeebne i den anden verden. Her blev man
séledes belgnnet og straffet for den méde, man havde forvaltet sit jordiske liv. Menneskets
vigtigste opgave blev derfor ogsa at frelse sin sjel og fa del i det gudsrige, Kristus havde
vist vejen til. Det var kirken og de gejstliges store opgave at vejlede folk, s& de styrede klar
af syndernes vej til fortabelse og evig afstraffelse i helvede. Derfor var der ogsa stor inter-
esse for at vide noget om, hvad der foregik i det hinsides. Og det er her, at beretninger om

visioneere erfaringer kom ind i billedet, for med disse fik man sd at sige syn for sagn.

1. Jf. Dinzelbacher, p. 289. Til sammenligning kan neevnes, at verdslige tekster som Rolandskvadet og
Niebelungenlied er overleveret i henholdsvis 7 og 34 manuskripter.
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En vision kan i denne sammenhseng defineres som en persons oplevelse af sjeleligt at
blive transporteret til eller pa anden vis at blive bragt i kontakt med en hgjere, dvs. reli-
gios, sfere, virkelighed eller veesen af en udefra kommende kraft. Man kan inddele den
middelalderlige visionslitteratur i to hovedgrupper.” Type 1 er visionsrejsen, hvor dels
forteellingen om sjeelens feerd eller rejse gennem himlens lyksalighedssteder og helvedes
straffesteder, dels selve beskrivelsen af det hinsides rum stdr i centrum. Type 2 betegner
den mystiske vision, hvor guddommen eller det guddommelige erfares eller opleves
direkte af den visioneere — ofte i en sdkaldt unio mystica, hvor den visioneere oplever at
smelte sammen med det guddommelige. Her spiller rummet en mindre rolle og beskrives
sjeeldent. Type 1, som oftest er en enkeltstdende vision, dominerer den middelalderlige
tradition til frem til omkring 1200. Den kulminerer i 1100-tallet, hvad angar savel antal,
leengde og littersere ambitioner. I den senere middelalder er visionslitteraturen praeget af
type 2, der ofte opleves af kvindelige mystikere med flere visioner. Dette markante skift i
visionsparadigmet kan ses i sammenhaeng dels med den egede inderlighed og det steerkt
personlige engagement, der kendetegner den senere middelalders religiose liv, dels med

en teologisk afvisning af muligheden for kontakt mellem de levende og de dede.’

Middelalderens visionsrejser har en reekke treek tilfeelles med de tidligere beretninger
om rejser — iseer, nar det drejer sig om sporgsmalet om at generere erkendelse. Men de
adskiller sig ogsa pa nogle punkter fra antikkens rejser til dedsriget. Det er f.eks. kun sjeel-
dent den rejsende selv, der iveerkseetter feerden: Initiativet til rejsen udgar som oftest fra
den guddommelige sfeere. Den visioneere vil sdledes typisk have folelsen af, at krop og sjeel
adskilles, og af at hans sjeel derefter fores igennem og far fremvist en hinsides verden — de
dodes verden, der normalt er utilgeengelig for de levende. Den visioneere vil pa denne feerd
gennem det hinsides fa fremvist straffestederne, hvor synderne straffes, eventuelt renses,
for deres synder, og lyksalighedsstederne, hvor de retfeerdige belgnnes. Under visionen
ligger den visioneeres legeme hen, som var han ded. Men efter visionen vender sjeelen
tilbage til kroppen, og den visioneere vagner op. Det er nu hans pligt at gere disse ople-
velser naervaerende for andre gennem beretningen om sine oplevelser. Den visionzere er
med andre ord udvalgt til at veere modtageren af et budskab, der skal viderebringes til
feellesskabet. I lighed med de episk-mytiske traditioner fungerer de kristne rejser til det
hinsides saledes ogsa som tiltag, der skal rade bod pa en mangelfuld tilstand. Denne
kendetegnes gerne af sivel den visionaeres som hans omgivelsers utilstreekkelige erken-

delse af de konsekvenser, deres jordiske livsforelse har for deres lod i det hinsides. Madet

2. Dinzelbacher, pp. 21-22.
3. Jf. Carozzi, konklusion.
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med den hinsides verden skal derfor omvende den visioneere til den rette tro, ligesom
beretningen om rejsen, der bringer nyt fra ukendte og fjerne egne, skal formane og infor-
mere tilhorere og laesere. Rejsevisionen far pa den mdéde karakter af guddommeligt
budskab og vejledning, der retter sig bade mod den visioneere og tilherere og lesere.

De tidligste overleverede kristne visioner har rgdder i en nytestamentlig kontekst. Det
drejer sig om de to greeske apokalypser Petervisionen (2. arhundrede) og Paulusvisionen
samt det apokryffe latinske Nikodemusevangelium (5.-6. arhundrede). De forste to tekster
er dommedagsvisioner og folgelig profetier snarere end samtidige situationsberetninger
om det hinsides, sddan som det er tilfeeldet med de middelalderlige visioner. Nikodemus-
evangeliet er beretningen om Kristi nedstigning til Helvede for at udfri de retfeerdige. Iseer
Paulusvisionen opnaede stor popularitet i vesten og var i omlgb middelalderen igennem i
forskellige latinske redaktioner.* Dens fremstillinger af, hvad der venter efter deden, har
haft stor indflydelse p& den senere tradition. Den har som de fleste tidlige visioner en
vertikal grundstruktur. Dette indebzerer for det forste, at sjelen og dens skytsengel flyver
til den hinsides verden, der saledes eksisterer afskaret fra den jordiske. Og for det andet, at
fremvisningen af straffe- og lyksalighedssteder foregar episodisk og uden logisk sammen-
hengende topografi. Det er endvidere kendetegnende for de to apokalypser, at synd og
straf afspejler hinanden, saledes at f.eks. den, der har brudt fasten i utide, underkastes
ulidelig sult og terst. En anden gennemgaende straffeform er den ‘geografiske’ straf, hvor
det er helvedes geografiske traek, som paferer straffen. Her kan der veere tale om floder af
ild og afgrunde af svovl. Disse to kendetegn gér igen i den efterfolgende tradition.

Det var pave Gregor den Store (ca. 540-604), der for alvor lancerede den middelalder-
lige tradition for visionsberetninger, da han viderebragte et par opbyggelige forteellinger
om sjalerejser til det hinsides i fjerde bog af Dialogi.” Vaerket var skrevet i den hensigt at
styrke den kristne tro pa den italienske halve i en tid preeget af voldelige omveeltninger og
alskens katastrofer. Fortellingerne inddrager folkekulturelle forestillinger,’ hvorved

Gregor abner for en meget konkretiseret spekulation om det hinsides.

4. Paulusvisionen er inspireret af 2 Kor. 12, 1-5, hvor Paulus antyder at have set himlen i ekstase. Zldste
kendte latinske manuskript er fra 8. arh., jf. Baschet, p. 87-88.

5. Dialogi de miraculis patrum Italicorum, ca. 594.

6. Modsetningen folkekultur over for leerd kultur skal ikke overdrives, men at der i middelalderen har
eksisteret forskellige kulturelle logikker, som adskilte sig fra den officielle kristendom, kan neppe an-
feegtes. Netop udviklingen af visionslitteraturen og i videre forstand af den narrative opbyggelige litte-
ratur er et karakteristisk eksempel pa den folkekulturelle indflydelse pa den leerde latinske kultur.
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Gregor soger med sine forteellinger at anspore leeseren til at leve et liv i overensstemmelse
med den kristne leere.” Dette indebzerer bl.a. at beleere denne om sammenhangen mellem
straf og belgnning i det hinsides og jordisk vandel og tro. I fjerde bog finder man blandt
forskellige beretninger om tegn i dedsgjeblikket pa sjeelens fortsatte eksistens ogsa et par
historier om sjeelerejser til det hinsides. Her oplever de visionzere et dedsrige, hvor sanse-
oplevelser og fysisk afstraffelse for et syndefuldt liv er fremherskende. Det er et konkret
fremstillet hinsides med karakteristiske detaljer, som gar igen i den senere visionslitte-
ratur. Det drejer sig f.eks. om provelsernes bro over den stinkende og oprerte flod, velduf-
tende enge med huse af guld, engle og deemoner, der keemper om sjelene. Men Gregors
hinsides er ogsa en verden, hvis geografi blot skitseres, og som i sidste ende viser sig at
veere en symbolsk billedliggarelse af handlingers moralske veerdi® snarere end et konkret
rum. Gregor den Stores hinsides er altsd en andelig sfeere, der ikleedes en fysisk form og

narrativiseres for forstaelsens skyld.

Gregors sma moraliserende anekdoter fik et langt efterliv. Set i forhold til middelalde-
rens visionslitteratur, hvor man jevnligt steder pa direkte henvisninger til Gregors tekst
og pa himmel- og helvedesbeskrivelser, som star i geeld til Gregors, fungerer visionsberet-
ningerne i dialogernes fjerde bog som prototype eller malestok, der gentages i og autori-
serer den senere tradition.

Det er karakteristisk for denne efterfolgende tradition, at opfattelsen af det hinsides
som i sidste ende et andeligt rum glider i baggrunden til fordel for beskrivelserne af et
materielt opfattet rum med vekslende forseg pa at fremstille en mere sammenheengende
eller kontinuerlig geografi. Samtidig skeerpes interessen for den visionzre som individ’ og
for dennes beveegelse gennem og interaktion med det hinsides rum. Fra iseer at have
fungeret som sandhedsvidne til et hinsides med tableaukarakter kommer den visioneere i
hojmiddelalderens visionsrejser i direkte fysisk kontakt med rummet. I sammenheeng med
denne udvikling eendres visionernes littersere status. Hvor Gregors visioner har karakter af
eksempla'® og fungerer som retoriske greb i et andet veerks raeesonnement, ses efterhdnden
ogsa selvsteendigt traderede visioner og dermed leengere og narrativt mere komplekse

visionsforteellinger. Visionsberetningens grundleeggende didaktiske og handlingsanvisende

7. Jf. Dialogue livre 1, Prol. 7-9.

8.  Dialogue livre 1V, 38, 3.

9.  Forestillingen om den visioneere som beerer af et budskab om det hinsides gar dog altid forud for inter-
essen for hans individuelle skeebne.

10. Eksempla kendes bade fra antikken og middelalderen og kan beskrives som nogen eller noget, der er
forbilledligt eller eksemplarisk. I antikken er det gerne personer, der fremvises som eksemplum, mens
eksempla for middelalderens vedkommende betegner sma, moralsk opbyggelige forteellinger.
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karakter eendres dog ikke i lobet af denne udvikling, ligesom det forbliver typisk for den
tidlige middelalder, at visionerne optreeder i andre genrer som f.eks. historieskrivning.
Hvad kendetegner sé den hinsides verden, som den visioneere oplever? To karakteristiske
forhold ved den middelalderlige rejsevision kan neaevnes: dels at visionsrejsens grundele-
menter tidligt ligger fast — omkring 700 — og dels at det hinsides i stigende grad opfattes
som en parallelverden, der ligner den jordiske. Det betyder, at vi mgder en verden med en
materiel karakter og en horisontal udstreekning. Det er en verden, der bestar af genkende-
lige elementer fra den dennesidige verden (huse, mure, sger, floder, broer, bjerge, dale
osv.). Samtidig bliver det efterhdnden ogsé en verden, der er organiseret i overensstem-
melse med en fortlebende og geografisk beskrivelig rejserute, hvor den visionsrejsende
fores fra lokalitet til lokalitet. Ogsa sjeelen konkretiseres i stigende grad og opfattes
nermest som en fysisk dobbeltgenger.

Set i perspektivet af 1100-tallets lange visionsrejser er iseer to af de tidlige visioner
interessante. Det drejer sig om den forste selvsteendigt overleverede vision, Visio
Baronti," og om Drycthelms vision, der gengives i Bedas kirkehistorie.”? Visio Baronti
stammer fra slutningen af det 600-tallet og skildrer den nyligt omvendte munk Barontus’
sjeelerejse gennem himmel og helvede, mens han sveever mellem liv og ded efter at veere

kollapset.

Béde hvad angar opbygning og motivkreds, folger Visio Baronti det monster, der gor
sig geeldende frem til omkring 1200. Teksten er inddelt i en raekke afsnit, der genkendes
fra den ovrige visionslitteratur, og introduceres med en overskrift efterfulgt af en begrun-
delse for optegnelsen (denne handler som altid om visionens opbyggelige budskab), angi-
velse af den visioneeres identitet og de omstendigheder, der forer til visionen. Sa folger
selve visionen, hvorefter der afsluttes med forteellerens formanende udleegning af det
skete. Ogsd den faktiske visioneere oplevelse afridser et eksemplarisk meonster: Den
visioneeres sjel forlader kroppen og angribes af deemoner, inden en himmelsk hjeelper
redder den. Hjeelperen beskytter sjeelen mod deemoner og oplyser denne om betydningen
af de afstraffelses- og lyksalighedssteder, som sjeelen ser. Hovedveegten ligger pa straffeste-
derne, og synderne er grupperet efter de synder, de har begiet. Inden sjelen sendes
tilbage til kroppen, afsiges der en dom over den. Disse grundelementer definerer genren
frem til ca. 1200, hvorefter den mystiske vision som neevnt bliver den dominerende. Visio
Baronti mangler dog et narrativt led, der gerne horer med til visionsrejsen, nemlig

redegorelsen for den visioneeres videre skeaebne.

11. Barontus fra Longoretus Visio fra 678/9 oversat til engelsk i Hillgarth.
12. Hist. Eccl, 5,12.
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Et par andre forhold forbinder ligeledes Visio Baronti med den senere tradition. For det
forste individualiseres den visioneere i hgjere grad end tidligere. For det andet beskrives
sjeelen som en homunculus med en menneskelignende udformning — et forhold, der er
med til at understrege den hinsides verdens materielle karakter. For det tredje fremhaeves
det hinsides’ lighed med den dennesidige verden, nar Barontus og englen vandrer fra sted
til sted af en bestemt rute, som var der tale om en pilgrimsrejse, der forer dem — ikke til
St. Peters grav i Rom, men til St. Peter selv! Visionens karakter af pilgrimsrejse fungerer
som en konkretisering bade af den beveegelse, synderen skal foretage for at sendre sin livs-
bane fra at fore mod helvede til at fore til himlen, og af det hinsides som en verden, der

ligner den jordiske.

En anden interessant vision er Drycthelms. Hvor Visio Baronti i et vist omfang bibe-
holder den vertikale struktur, som den kendes fra de tidlige visioner ," er denne opgivet
hos Beda. Her deor den fromme familiefader Drycthelm tilsyneladende efter alvorlig
sygdom, men vagner op igen og kan forteelle om, hvordan han har spadseret direkte fra
den jordiske verden til det hinsides eskorteret af en engel, der udleegger det sete for ham.
Det hinsides er opdelt i fire kategorier, og visionen udviser en enkel, men klar struktur
med en tvedelt orientering — en retning gar mod helvede, den anden mod himlen. Hver
retning er delt op i to rum, saledes at der ud over helvedesafgrunden og himlen dels findes
straffesteder for dem, der ikke har sonet deres synder péd jorden, men som en gang vil
komme i himlen, dels et ventested for dem, der ikke er fuldendte nok til at komme direkte
i himlen. Den struktur giver det hinsides en meget konkretiseret form, samtidig med at
det understreges, at denne verden eksisterer i direkte forleengelse af den jordiske verden.
Bade forestillingen om, at det hinsides befinder sig i umiddelbar sammenheng med det
jordiske, og det hinsides’ handgribelige karakter leegger veegt bag visionens enkle og
konkrete budskab rettet mod de levendes opfersel. Dette handler dels om, at messer,
forbenner og almisser kan forkorte pinslerne for dem, der straffes uden for helvede, dels
om at den, der vil veere sikker pa at leve et liv i overensstemmelse med kristendommen,

ma afleegge klosterlofte.

I arhundrederne frem til 1100-tallet produceres flere visioner, der i storre eller mindre
omfang folger det typiske visionsmenster, der sds i forbindelse med Barontus-teksten.
Men der er ogsa eksempler pa visioner, der adskiller sig herfra, som f.eks. cluniacenser-
munken Ansellus Scholasticus’ vision pa vers fra 1000-tallet, hvor Kristus tager munken
Ansellus med pa nedfarten til helvede. En djeevel folger Ansellus tilbage gennem helvede,

denne kryber ogsa i seng med Ansellus og giver sig til at diskutere pa ganske humoristisk

13. Sjeelen og englen flyver til den anden verden, men vandrer som sagt herefter fra sted til sted.
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vis med Ansellus, bl.a. om klosterlivet, som djeevelen ikke bryder sig om, fordi man skal sa
tidligt op til morgenmesse. Her ma man nzesten sige, at visionens troveerdighed punkteres
af den humoristiske tone.

Fra karolingisk tid kendes en reekke visioner, der ofte har en udpreeget politisk og
endog satirisk dagsorden," mens Irland har givet ophav til et par visioner, der er sterkt
preeget af irsk/keltisk tankegang.” Den forste egentlige visionssamling stammer fra 1000-
tallet.'® Visionsrejserne kulminerer i 1100-tallet med flere lange, littereert ambitigse
tekster som Visio Alberici (ca. 1117), Visio Tnugdali (ca. 1150), Tractatus de Purgatorio de
Sancti Patricii (ca. 1153),"” Visio Gunthelmi (1161), Visio Godescalci (1189), og Visio
Thurkilli (1206). Disse visioner deler langt hen ad vejen opbygning og motivkreds, og alli-
gevel er de meget forskellige i kraft af deres detaljerede og mere eller mindre fantasirige
konkretiseringer af det kristne hinsides. De leegger dog alle hovedveegten pa fremstillingen
af straffestederne, mens de er mere vage, hvad angar himmel og paradis, og pa det opbyg-
gelige budskab.

Visio Tnugdali er uden sammenligning den rejsevision, der fik den sterste udbredelse i
de folgende arhundreder. Den er som neevnt overleveret i mere end 150 latinske
manuskripter og i bearbejdelser pa et anseligt antal europeiske sprog.'® Den kendes
endvidere fra en raekke inkunabler. Teksten beretter om, hvordan den irreligiose ridder
Tnugdals sjel ledes gennem himmel og helvede af dennes skytsengel, og om hvordan
Tnugdal undergar en omvendelse som en konsekvens heraf. Ifslge nedskriveren af
visionen, en munk ved navn Marcus, fandt disse begivenheder sted i Cork i Irland i
november 1149. Visionen er kendetegnet ved stor dramatisk effekt og en kras ligefremhed
i tekstens grafiske beskrivelser af syndernes afstraffelse. Teksten veksler derudover
rytmisk mellem genforteelling og samtale mellem sjeelen og skytsenglen, mens sjelens
skiftevis frygtsomme og hédbefulde udbrud, deemonernes ironiske spotten og englens
bebrejdelser og tilskyndelser bidrager til at gore visionen livlig og underholdende.

Det er en tvedelt verden, sjeelen bliver ledt igennem af englen, der traditionen tro ikke
ngjes med at fremvise den neeste verdens lokaliteter, men forklarer og udlegger, hvad

sjeelen ser og erfarer. Det hinsides bestar henholdsvis af merkets og af lysets verden.

14. Her kan f.eks. neevnes Visio Wettini, Visio Karoli tertii og Visio pauperculae, alle fra 800-tallet.

15. Fis Adamndin og Navigatio Sancti Brendani Abbatis — sidstneevnte er strengt taget ikke en vision,
men forteellingen om en konkret rejse til de saliges oer. Begge ca. 900.

16. Liber Visionum af Otloh fra St. Emmeram.

17.  “Sankt Patricks skeersild” er ikke en vision i traditionel forstand, eftersom Patrick besoger skeersilden
med sit fysiske legeme.

18. I fleeng kan neevnes engelsk, fransk, tysk, russisk, katalansk, italiensk, portugisisk, irsk, islandsk og
svensk.
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Morkets verden, hvor teksten har sit tyngdepunkt, optager omkring to tredjedele af selve
visionsrejsen. De to verdner er yderligere inddelt i forskellige underafdelinger. Morkets
verden rummer et gvre helvede og et nedre helvede. Det gvre helvede har en raekke under-
afdelinger, hvor sjeelene straffes midlertidigt for forskellige synder, mens det nedre helvede
huser meorkets fyrste og de sjeele, der allerede er demt til evig straf. Lysets verden bestar af
rum for de ikke helt onde, de ikke helt gode og de trofaste aegtefolk, der endnu afventer
Guds endelige tilkendegivelse af deres skeebne, og af tre rum for de salige. Bade meorkets
og lysets verden udviser en lang rekke traek, der kendes fra den ovrige visionslitteratur.
Det er f.eks. karakteristisk, at det er det hinsides’ geografiske kendetegn, der forarsager
straf (og i mindre grad lyksalighed). Merkets verden er praeget af dramatiske landskaber
og voldsomme naturfeenomener. Der er en ulidelig stank, tallase deemoner, smalle broer,
bjerge og afgrunde af ild og is, uhyrer, der torturerer synderne, breendende ovne — og ikke
mindst selve helvedesafgrunden. Lysets verden er til gengeeld et velordnet og civiliseret
sted med velduftende enge, hvide pavilloner, skonsang, lys og huse af sedelstene og guld. I
begge verdener er sjelene grupperet i overensstemmelse med deres synder og fortjenester,
samtidig med at sjelen og englens ferd folger en intensiverende beveegelse mod

henholdsvis veerre og veerre pinsler og straffe og mod sterre og storre lyksalighed.

I modseetning til mange andre visioner opfordrer Visio Tnugdali ikke laeserne til at ga
i forben og give almisser for at lette de dedes skeebne i det hinsides. Dens budskab handler
om Guds n&de og om den enkeltes mulighed for frelse.” Samtidig har tekstens fremstilling
af et hinsides, hvor visse pinsler er midlertidige og rensende, vakt genklang i en periode,

da ideen om skeersilden var ved at tage endelig form.

I litteraturen reflekterer mennesket over tilveerelsens grundvilkér. Keerligheden, pligten og
doden har veeret evigt populere temaer siden antikken. Middelalderens rejsevisioner
handler om, hvad der ud fra en kristen middelalderlig forstaelse er menneskets pligt i
forhold til deden og dets evige frelse. Formalet med visionslitteraturen er derfor ogsa forst
og fremmest didaktisk. Dette indebeerer, at forteellingen om det hinsides tilbyder de
levende — leesere/tilhorere — tilskyndelse til at efterleve den kristne leere i form af en
narrativ demonstration af dennes gyldighed og konsekvenser.

Her pa falderebet er der maske endnu en middelalderlig rejsevision, der bgr omtales.
Jeg teenker selvfolgelig pd Dante og Komedien. Dantes veerk er utvivlsomt i sin ydre

struktur — en rejse til det hinsides — en arvtager af bdde den antikke og middelalderlige

19. Her skal det dog understreges, at teksten ikke handler om Tnugdal som individ, men maske om
Tnugdal som eksempel pa den enkelte synder.
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tradition. Tekstens Dante fores som andre besogende i det hinsides verden gennem
dennes forskellige lokaliteter og informeres om de dedes skaebne, der afspejler deres tidli-
gere liv. Der aftegnes samtidig et uhyre detaljeret billede af denne hinsides verden. Men
selv om der kunne traekkes mange paralleller mellem Dante og den tidligere middelalder-
lige tradition, sa overskrider Komedien ogsa de tekstuelle rammer, som den middelalder-
lige rejsevision udfoldede sig indenfor. Hanne Roer formulerer det koncist i sin nye bog
om Dante, nir hun skriver: “Komedien er (...) en visuel anskueliggorelse af sprogets og
universets reekkevidde””® Komedien er saledes ganske vist en visionsrejse, men intet didak-
tisk veerk i traditionel forstand som de tidligere visioner. Her handler det overhovedet om

det mulige i at skrive — og at skrive om den verden, der ligger hinsides den jordiske.

linemh@hum.ku.dk

20. Roer, p. 258.

AIGIS - Suppl. Gorm 60 11



Litteratur

Aligheri, Dante. Dantes Guddommelige Komedie. Ved Ole Meyer. Multivers, 2000.

Baschet, Jeome. Les justices de lau-dela. Les representation d l'enfer en France et en Italie

(XIle- Xve siécle). Ecole Francaise de Rome, Palais Farnése, 1993.

Bernstein, Alan. The Formation of Hell. Death and Retribution in the Ancient of Early
Christian Worlds. Ithaca & London: Cornell University Press, 1993.

Binski, Paul: Medieval Death. Ritual and Representation. London: British Museum Press,
1996.

Campbell, Mary B. The Witness and the Other World. Ithaca & London: Cornell Univer-
sity Press, 1988.

Carozzi, Claude. Le voyage dans de l'dme dans LAu-Dela daprés la littérature latine (Ve-

XlllIe siécle). Ecole Francaise de Rome, Palais Farnese, 1994.

Ciccarese, Maria Pia (ed.). Visioni dellaldila in Occidente — Fonti modelli testi. Firenze :
Nardini Editore, 1987.

Dinzelbacher, Peter. Mittelalterliche Visionsliteratur. Eine Amnthologie. Darmstadt :
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1989.

Gardiner, Eileen (ed). Visions of Heaven and Hell before Dante. New York : Ithaca Press,
1989.

Grégoire le Grand. Dialogues livre IV, ed. Vogiie. Adalbert de Paris : Les Editions du Cef,
1979.

Hillgarth, J.N. (ed.). Christianity and Paganism, 350-750. The Conversion of Western
Europe. Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1986.

Homer: Odysseen. Ved Otto Steen Due. Gyldendal, 2002.

Pfeil, Brigitte. Die « Vision des Tnugdalus » Albers von Windberg. Literatur- und From-
migkeistgeschichte im ausgehenden 12. Jahrhundert. Berlin u.a. : Peter Lang, 1999.

Roer, Hanne. Beatrice i Paradis. En rejse i Dantes veerker. Aarhus Universitetsforlag, 2010.

Vergil: The Aeneid. Trans. W.E. Jackson Knight. Penguin Classics.

AIGIS - Suppl. Gorm 60 12



